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وج فہرست الزء الثالث من الحداية جه J‏ 
« الباب الاول > 
( الفصل الاول ) 
حيفة ١‏ فی بيان الوحي الصادق والوي الکاذب الکتب القدسةموی بها من 
الله ٣‏ حالة وجي ند ٤‏ الفرق بن محمد وغبرہ من الاساء الصادقن ه الشيطان قرین 
مد ۷ عدم تاکد مد من ا حیالات التي کان یتو مہا ۸ شروع مد في الا تحار 
۹ یج ما دم ۰ الوحي الصادق 
۱ ( الفصل الثاني ) 
في البراهين التي تو خذ من ذات القرآن على انه لیس بوجي ۱ تأليف القرآن مقطماً 
۲ معنی الروح ۱4مقارنة بین الکتب المقدسة و بين القرآن ٠١‏ اسباب اقوال القران 
۷ الیہود می الوت ۱۸ جبریل 
( الفصل الثالت ) 
في باقي البراهين الداخلية التي تؤخذ من القرآن على انه لیس بوجي ۱۹ قول الیہود راعنا 
۰ النسخ ۲۱ عجر مد عن المعجزات محاولة الود في رد المسلمين ۲۲ النصارى 
والييود ۲۳ تغبير القبلة ۲۵ مقام ابرعم 
( الفصل رایع ) 

في البراهين الداخلية التي تؤخذ من ذات القرآن و يستدل مہا على انه لس بوحي 
٦‏ طلب اهل الكتاب الصفا والمروة ۲۷ الرفث ۲۸ الج والعمرة ۲۹ اج التجارة 

في الحج الافاضة ۳۰ ذكر الله "١‏ الغدر ۳۲ الشهوة البپيمية 4 طهارة وصايا الله 
کفة ية ارجاع المطلقة ۳۵ مداراة مد لقومه ۳٩‏ اخذ مد اقوال النساء مذهب التناسخ 

( الفصل ا امس ) 

في الينات الداخلية على أن القرآن لیس بوحي اي مطل ۷ طلب معجزات یز .. 


محمد عن عمل معجزات ۳۸ز مححدعن عمل آیات ۳۹ اشراف قريش مد 
ال جع سك 


رک رب ) 

3 39 : مو ا اک 
4 جبریل والحكلاب 4 انقطاع الوحي سیب جرو 4# عائشة سبب اليم 
| 4؛ کانی عمد ه التكفير عن الخطئة سرقة مد اقوال اهل الکتاب ٦‏ وقوع 
محمد في الشرك 


( الفصل السادس ) 
جمة البراهين الداخلة ة على ان القرا ن لیس وحي ۷ اخذ عمد امرأة زيد ۸ اماب 
امرأةنفسها حمد ۹ی خہبر محمد نيام ر سائه وحه حسب هواه ۵۰ غدرہ خقصة ۵۱ حه 
لعائشة وکژة تكاحه 7ه لعن مهد لاعدائه ۵۳ سحر الپودي مد ۵4 نتبحة ما تقدم 
> و سر 


« لباب الثاني » 

۱ ( الفصل الاول ) 
اق کر الك المقدسة عن كل ما يشين ۸ سلامة الکتب القدسة عن الاخلانات 
أوه مناقض القراان ۰ تزه الكتب القدسة عن الحطاً 5١‏ تنزہ الکتب القدسة عن 
التحریفات محریف القرآن ونبدده ٦٦‏ الکتب المدسوسة الاحادیث المدسوسة 
۳ سفر أستير سفر داسال سفر عز را 6 کتاب القضاة سفر راعوث 0۵ سفر 


5 سفر ایوپ ٦‏ سفر أمثال سلیان ۷ سفر ا امعة وسفر نشد الانشاد سق 
اشعيا ۸ امحل مق ۷۰ امحیل بوحنا ورساللہ ۷۱ رسالة بطرس الثانية 
( الفصل الثاني ) 
فی انذجیمالکتب القدسة موحی بها من‌الروح القدس ۷۷ الكت الموج بها ۷۶ نسبان 
| حمد في البلاغات مزاح محمد ۷٢‏ اقوال علماء المسامين في بلاغات الرسل كتاية الي 
حسب طبعه ۷۷ ا اذ الله الاسباب الثانوية ۷۸ لیس ڪل ما یکتب اني اطامياً 
۹ التوار مخ القدسة وحي ۸۰ التصص في القران ۱ ره الکتب القدسة غنالتناقض 
يوسن وحنانیا 
۱ ( الفصل الثالك ) 
قي اهام اطوار بين بااروح القدس ۸۷ اهام اوار ین ۸۳ الادلة على اهام اسلوار بین 
۸٤‏ مؤاخدة بولس لبطرس ۸٩‏ نذر يولس 86 اطام بولس الرسول ۸۷ الافتخار. 


۹9 
ع ععنی الیقین ع 801 ۰ ال و القدسة موی جا اند 
( الفصل الرابع ) 
في دحش افترآ ء الكفرة وتایید الهام الحوار بين ونزاعة الکتب المقدسة ما نسوها طا 
والزل ٠‏ مطامع ابة تمد في الدیا ٠١١‏ القران مشحون محصوصات مد 
( الفصل ال اس ) 


فی الكلام على حمسة اسفار موسی واقوال بعض المصلحين وركاكة ترحمة العترض وغيرها 
من المباحث ۱۰۸ المواد التي اخذ منها موسی ۱۰۷ سفر التكوين كتب بعد دعوته 
۸ لور لور واجر پکولا ۹ مذهب الاعان بدون عمل صالح ۱۱۰ ادب معاوية 


وقول العدو في عدوه عقيدة السامان تشه عشدة اجر یکلا ۱ منافع الز بت مه 
زا مقوب ۳ کل کلام الله في درچة واحدة 6 و که ره افش اون 
الا ول والقامة ۵ ة الرَحة ۱۱۷ حذف 1 لی ۹ الافتراء على 
بمض الافاضل 

( الفصل السادس ) 
في تنه التوراة والانیل من التحر یف والتبديل . ۱۲۰ تعسف المترض رأي أكهارن 
۷ اعتبار الاه اکتب القدسة ۱۲۸ الاناجیل والرسائل فی محلد واحد قرا :2 الکتب 
القدسة في العاید. ۱۲۹ تفاسير الكتب القدسة نتيجة ما تقدم 

( الفصل السابع ) : 
فيفساد الكتب المفتعلة وفي الاشارة الى قران مسامة وقرا ن ابن المقفع والختار والأحاديث 
الكاذية ۱۳۰ الکتب ب المداسوسة ۱ تاشیان سرنٹوس ۱۳۲ الابيونيون ۱۳۶ 
سلسوس ٥‏ قرآن مسيلمة وقرآن القفع ریم ۱۳۷ بدع المسلمين ۸ التصرف 

في القران ۱۳۹ احاديهم الكاذية 


ر9 

( الفصل الثامن ) 
في تنه الكتاب القدس عن التغبير ۹4۰ می ص ١‏ و٢‏ ۱۵۲ قصةیہوذا 14# عدم 
مناسة اقوال القرآن 55 ١بركة‏ بيت حسدا ۱4۷ سفر ١‏ اخار الایامالاول والثاني 

) الفصل التاسع 
في شهادة القران وعلماء السلمان لزه الکتاب القدس من التحریف واتسديل 
۸ عدم ضياع التوراة والانجيل قبل مد ۱۵۳ شهادة السور الدئية ٥٥١‏ حریف 
اهل البدع للقران ۱۰۰ القران وع روایات 
۱ ( الفصل العاشر) 
في ان الکتب القدسة هي الاصل وفی تم ااصحابة منها وفی عداوة الیبود حمد وفي الرد 
على الرازي والقرطي والقر ,زي وغیرهم 157 عدم‌جواز جمل القرآن دستوراً 158 عدم 
جواز الاستفہام من اهل الکتاب ٦٦ت‏ الصحاية من اهل الکتاب ٦۹۷‏ عداوة 
الهود محمد ۸ السفاهة سلاح الجاهل ۷۰ صلوۃ محمد على النجاشی اعتراضات 
الرازيعیالسیحین ۱۷۲ افوا ء القرطي عل ی کتب له ۱۷۵ القر پزي‌والتوراة السبعينية 
٦‏ القر يزي على الامجیل ۱۷۷ صلب السیح 

( الفصل ا حادي عشر) 

في حة سند الکتب القدسة ومقارنة الديانة السبحة بغيرها ۱۷۸ السند التصل 
۹ السند التصل للاحادت ۱۸۳ الاقتاس 185 الفرق بين الديانة المسبحية و بان 
.غيرها ۱۸۸ بعض قوائین کونفوشیاس مقارنة الديانة السیحة بالاسلامية ۱۹۱ نفحات 
الدیانه المسيحة 


( الفصل الثاني عشر) 
فی باقی الناتعی‌ان الکتب القدسة وصلت مرن السلف الى الف بالسند اتتصل‌القوي 
۲ ولکار پوس ۳ اغنايوس ۱۹۹ اشاق الیشبرین لتاشان ۱۹۷ داولسوی 
ترحمة اورچنوس ۲۰۱ الرحوم میخاسل مشاقة ۲۰۲ عدم استیفاء المعترض لسند 
التصل هل يمكن جع الا محیل من کتب الائمة ۳ می جعت احادیث محد ۲۰۵ 
أيريشيوس ۲۰۷ ایل مرقص ۹ ۰ ایل لوقا 


اس 


رگ 


و الباب الثالث » 

( الفصل الاول ) 
في تنزه الكتاب القدس و ۰ عدم التحریف انوي نی کب 
ات ۱ حریف القرآن نب التفسير 50 التوراة ۲۱۳ بان سني الاباء 


٦‏ وسفوس من الطوفان این ۷ قينان ۸ الترجة السامرية ۲۱۹ جل 
عيبال وجرزم ۲۲۰ ١‏ الکبة ۷۰ ھکل جرزیم 
( الفصل الثاني ) 
في الي على ماه المكررة ۳ قطان الم والرعاة ۲٢٢‏ سبع سنین سنان ۲٢٢‏ معكة 
8 آحاز ملك اسرائیلِ ٦‏ النقل بالعنی ۷ النني والاثيات ۸ عدد 
سراسل ویہوذا ۲۲۹ افترا لا یعرف له اول من آخره ارام ٠‏ لفظ ار بمین٭ يوشب بشث 
0 اولاد بنامین ۲۳۷ الد هو اب لاہن الابن حقيقة ٠التوراة‏ وعز را 
( الفصل الثالك ) 
۳ في باقی الرد على اغتراضاته اکر رة 704 بعض الاسماء "۲۳۵ بعض الاعداد مر 
بعض الاو وا يدي ورج احتال الافظ ۲۳۹ 1 ترعین ول تسح اذن اه 
۲۳۹ اختلاف قرا ات القران ۱ ڪتاب الله مزه اغن اللس 7 القران 
۷ کبس الله ۲۵۶ اعتراض على الاسم المظور لفظ ملك الشاهد الاين 
( الفصل الرابع ) 
في دحض‌ما ادعى به من التحریف بالزيادة ۲۵۶ الکتبالموضوعة وا جالس ۲٥٢‏ جلس 
نقیة ۲2۷ محلسالاودشة وقرطاجنة محلسا فلورنس وترنت ۲۷4۸ ڪتاب استبر 
۹ الکنیسة الرومائية والکتب الوضوعة 
(الفصل الخامس ) 
في الرد على الشبہات الت اوردها مخصوص خسة اسفار موسی 366 الشاهد الشاني 
۹ الشاهد اثالت ‏ ۲۵۲ پاثر بن سجوب جبل الله ٠‏ 88# الشاهد السادس عوج 
4 الکنعانیون ٣٢٢‏ المن حكتاب حروب الرب ۲٥٢‏ حبرون ۲۵۷ دان 


(و) 
۸ الکنعانیون فيالارض اوایل التثنية ۲۵۹ الاصحاح الاخبر من التثنية ٦٦٢‏ السامرية 
والعبرية ٦٦۳٢‏ عدم دخول أبن زتی في جاعة الرب 
( الفصل السادس ) 


في دحض ما او رده من الشهات على باقي الکتب المقدسة ٦٦٢ای‏ هذا اليوم 554 |[ 


سفریاشر ٦٦٦‏ شم الارض على الاسباط ۲٦۷‏ ميراث يني جاد وحدود ہوذا اخر 
سفر يشوع ایات من سفر القضاة ۲۰۸ خسون الف و بتشمس ١‏ صموئل ۱۷: 
۸ ۲۷۰ فيايس هيرودس المدرج ۱ الثلاثون فضة في النبوات 

( الفصل السابع ) 
في الرد على ما او رده من الشبہات على بعض آیات من الانجل ۷۷۳ داود واببانار ۲۷ 
اقتسموا ثيابي واقتزعوا على قبي شهادة الثلاثة': ۲۷۸ الالف والياء ۲۸۹ اعتراف 
فلس ۲۸۰ رفس مناخس 78١‏ سمعان‌الدباغ ۲۸۲ اربالارض وملؤها لفظة 


ایضاً ۲۸۳ لفظة القلب آخرعبارة في الصلوۃ الربانية ۲۸۶ المرأة التي اشتكوا علیها ۲۸٢‏ 


علانية ۲۸۷ الى التويية ۲۸۸ الصبغة التي اصطخ بها ۲۸۹ ابن الانسان ۲۹۰ نتحة 
ما تقدم 
( الفصل الثامن ) 
۲ في اجتلافات قرا آت القرآن ۳۰۱ انتشار الانحیل 


هد ود > وك کے 
یت وا روج سس ی کر سس سي 


یں ۔د 


یئ ہی 


4 
So‏ كتاب المداية م 

امد لله الذي | نار عقولنا بكتابه المقدس اصل العلل والدراية ٠‏ تمس اُنکال والنهاية ٠‏ 
نورالاجلباء والحداية ٠‏ ووقانا من غواية الضلالة ٠‏ وغیاہب اللهالة ٠‏ نشك" على توفيقه 
!جيب ۰ وعمل الفدا ء الغریب ٠‏ فدبر “يجانه” وتعالى حکته الباهرة ٠‏ وبته الظاهرة ٠‏ 
طریقة لا تحیط بمشمتہا العلوم ٠‏ ولا تدرك كنه جلالتها الفہوم ٠‏ بها خلص الانسان 
من وهدة الخطية ٠‏ و تتھرر من الاسر والعبودية. ٠‏ ويهتدي الى الصراط القوع ۰ و يتم 
]| بالجنة والنعيم ٠‏ فان الكلة الازلية يسوع المج جلي مرا ة الذاث ٠‏ مرک الامياه والصفات 
مهبط انوار الجيروت ٠‏ كاشف اسرار اللکوت ٠‏ مجمع حقائق اللاهوت٠‏ توح جلباب 
الناسوت ٠‏ وعلقنا من الاسر ٠‏ وزحزح عنا الاصرء و بدد ظلات الكفر والاشراك ۰ وهدانا 
الى نور يباض الايمان والادراك ۰ وا وردنا الى ”ج حبين المدى ‏ فزال ليل دجی الفي وا می 
شا امي حكتك التي يعترف العام باجز عن ادراکھا ۰ ويرجع العقل في ربقه خائباً عن 
کشغا وفکا کہا ۰ اما بعد فہذا هو اطزه الثاك من كتاب المداية فيد حض شبها حاب 
الغواية لم نقصد بم سوی خدمة ای وكشف الغياهب عن محيا الصدق فطلب منه" 
تعالى ان ینفع ب كل طالب خلاص نفسه قبل الماول في رسه ۰ والعاقل مرن 
لا یفرط في الاجلة بالعاجلة بل ینظر الى ما هو خير وابتی وا سی واجدي ٠‏ ربا بنا 
منلدنك توفیق) للقيام بہذہ ا حدمة الجايلة وتقم هذءالغاية البيلة بفضلك وكرمك آ مين 


پگ الباب الاول ب“ 


هج الفصل الاول م 
۱ ( في بيان الوحي الصادق والوجي الكاذب ) 
الکتب القدسة ) قال‌صاح بکتاب اظهار الق الفصل الرابع في يبان ان لا جال لاأهل 
موی بها من الله الکتاب‌ان يدعوا ان کل کتاب مر ,کتب‌الممد العثيق والجديد كتب 
بالامام وان کل حال من الاحوال ا ندرجة فيه امامي" 


قلنا ان کل کتاب من کتب المہد القدیم وال جمدي د کتب با ام اروح 


۲%( کے 
القدس قال الله في کتابه المز كل الكتاب هو موحى به من الله ونافع 
للتعليم واو بيخ للتقويم والتأديب الذي نی البر ) ۷ مو ٠٦:۳٢‏ ) وورد اتا 
قول“ تمالى لانه؛ لم تات نبوة قط بمشيئة انسان بل تكلم اناس الله القديسون 
مسوقین من الروح القدس ( ۲ بط ۲۱:۱) فتری من هذه الشهادة الصادقة ۱ 
ان كل كتب العهد ابلدید والعبد القديم کت با سام الروح القدس وذلك 
لان هذه الحكتب اشتملت على نبوات المية قد تم اغلبها فلا وشهادات 
المؤرخين النزھین عن الاغراض سواءکانوا من الوٹنپین او غيرم تدل على ان | 
اغلبها تم" حقیقة وهذا من اقوى الادلة على انها تز یل المكيم الیم المالم 
بالموادث الماضية والماضرة والمستقبلة فانه لا مزب عنه مثقال ذرۃ في السموات 
ولا فی الارض ولا اصغر من ذلك ولا اكير الا ني كتاب مبين (سورة سبا 
ha‏ ۳ وكذلك يونس ٠١‏ 0 وتا انها تابدت بالعجزات الباهرة الدالة | 
على ان مصدرها هو الذي بيده المركة والسكون فوسی شق البحر الا حمر وجعل 
| المصا حية ويده بيضاء وضرب المصربين بشر ضربات والسیح شف اارضی 
| واقام الوتی وكذلك المواريون فلا يتصور ان تکون بلاغات هؤلاء الانيياء 
۱ والرسلین غير موجی بها و ( 19 ) انها نزلت على انبياء بزرة صالین و( راباً) 
| اه لم يتفسك بها احد الا كانت سیآ نی سمادته ورفاهيته حتى في هذه الدنا 
| فہذہت الاغبياء وہددت غياهب ابعالةولضلالة واوردت التوحشین موارد أ 
| القدن ورفستهمالى اوج السمادة بمدانحطاطہم في وهدة الشقاء والذل و (خامسا) 
| انها لا تشتمل على ثيء مناف للعقل السليم والذوق الستقیم و( سادساً) انها 


| تشتمل على حقائق مبمة لا يمكن التوصل الیہا بمجرد نور الطبيعة أو المتل ۱ 


٭ ۲ > 
البشري مہما اون من الذكاء والنباهة و ۳ ) طهارة تعالٰیہا وقداسة وصایاها 
و( ناما ) موافقتہا لہعضہا بعضاً و( تاسما) ملامتها تا و( عاشراً) توضیحها 
لطریقة ا حلاص وقوتها علی ايقاظ الضمیر وتتبیهه الى حالته ولا عجب في هذا 
9 الول سیحانه رقال انار عقول الانساء اعد بروحه التدون فیا قالود 
تہوہ' وعصمهم عن الزلل والخطل والنسیان نی البلاغات الالمیه فان هو 
9 وتعالی التکلم على السنتهم وایدم بالمجزات الباهرة وعلى هذا القياس 
یکون لقران غير موحی : به مرت الله فان ( اولا ) لم يتأيد عمحرة ولا ای 
و( ثانيآ ) ان حالة صاحبه لم تكن لائتة 2 للتخذه الول سبسانه؛ وتمالى ال في 
البلاغات الامية و( ۴ ( انطرق وحيه منافية لطرق وحي الانبياء الصادقين 
وقبل الشروع في دحض شبه المترض لنوضح سض حالات محمد وقت الماء 

الاقوال الي ادعی انہا وجی فنقول | 
حالة وحي) ورد فی الاحادیث الصحيحة انه كان اذا نزل عليه الوحي ینشی عليەوفی 
مد ) رواية يصيركهيثة السكران يمني يقرب منحال ا مشي عليه لتغيره عن 
حالته المپودة تنبرا شد دا حت تصير صورته صو رة السكران وقالعلاء المسلمين 
ان کان يؤخذ من الدنيا وعن ابي هريرةكان مد اذا نزل عليه الوحي استقبلته 
الرعدة وفي رواية كرب لذلك وتز بد ل" وجيه وتمض عينيه وربما غط كنطيط 
البكروعن عر ابن المطاب كان اذا نزل عليه الوجي یسیع عند وجهه كدوي 

النحل وسثل مد کیت اتيك الوحي ( قال علباء ااسلمین الراد بالوجی هنا 

| حامل الوحي جبریل ) فقال احياناً بای مغل صلصلة الرس وهو اشد عل 

فیفصم اي یقلع عي وقد وعیت ما قال واجع علاوم وعدئوم على ان مدا ۱ 


مس سح سس یسیو سس سس 


رق 
كان مجد ملا عند نزول الوجی و بتحدر جبینہ عرقاً في البرد کان الارت 
ورعا غط کنطیط البکر رة عنام وعن زید بن ثابت كان اذا نزل الوحي 
على محمد قل لذلك قال ومرة وق فده أ على فخذي فوالہ ما وجدت شيا 
اقل من فخذ محمد وربا وعی اليه (اي اه هذه النوبة ) وهو عل راحلته 
فترعد حتى ظن ان ذ راعها ینم وزها و کش وعن اسمآء بنت عميس كان 
تمد اذا نزل عليه الوجی يکد شثی عليه وعن ای هربرة کان مد اذا تزل 
عليه الوجي صدع فیغلف رأسة بالناء وني مسل عن ابی هريرة كان محمد اذا 
ہہ یر من برقع طرفة اليه حتى بنقضي الوحي 
7 فهذا امال هو مغایر على خط مستغیم لال الانیاء الكرام 
وت ومن ٔ فکان لواحدمنهم يتكلم باس الالمية ویصدع بالق امام 

الانضیاء ' لمان الملوك والامراء والنبلاء والعلاء والفہماء والفلاسفة ۳ 
ا جاء والشوكة ولا مخشی في الق لومة لاثم وهو بصحة عقله وجسمه وفهمه 
وذلك مثل صموئیل النبي واہلیا واشعیا وحزقبال وغیرہم ول برد في کتاب الله 
ان نی من الانییاءکان عند نزول الوجي نشی عليه او يصي ركالسكران أو حمر 
ین أو تجزع الناس بل البهائم من منظره او بنط كغطيط البکر ( اي یہدر 
كهدير الفتى من الابل ) وغير ذلك من احوال التشنجات والامراض العصبية 
مكان حال مد اقرب شا محال مصاب بداء الصرعة أو مصاب بتشنجات 
عصبية وقد كان حال قبل الادعاء الوح يكذلك روى ابن اسحق .انه کات 
رق من المين وهو بك قبل ان بنزل عليه القران فلا تزل عليه القرآن اصابة 
حو ما كان يصيبة قبل ذلك فکان يصيبة قبل نزول القرآن ما يشبه الانغماء || 


#۷ ۵ ٭ 
]| مد حلول الرعدة به وتغميض عينيه وترید وجهه أي تتبره وقطیطه کتطط 
الکر فقالت له خديجة اوجه اليك من برقيك قال اما الآن فلا وقرر علاء 
]| السلمين ان آمنة يعني ام مد رقت من المین وقيل لما انت حاملا به 
]| جاءها الك وقال ما قولی اذا ولدنيه 

۱ اعيدة الواحد ٭ من شر کل حاسد 

الشيطان وقالالمفسر ونانه:كان لحمد عدو من شباطینالن قال له الابیض 
جو کان باه 4 فيصورة جبر بل واعترض علاء ء المسلمين اانه بازم عليه 

۱ عدم الوثوق بالوحي وهو اعتراض في عل لان“ صادر عن فکر ورو 0 
ظ ابابا عن ذلك بن ا سبحانة تال جمل في مد علماً ضر وديا كين بد بن 
۱ جبريل وین هذا الشيطان قالوا ولمل هذا الشيطان غير قريئه الذي اسل وني 

ظ كلام ابن الماد وشيطان الانبياء يسمى الابيض قالوا وهذا الشيطان هو الذي 

۱ اغری ا الراهس العابد ور ماق ٠‏ سلة وقيل ۷۰ سنة وهو 0م 
: بقوله: في ألقران كثل الشيطان اذ قال للانسان اکفر فلا كفر قال الي ,ري* 
ْ مناك ( سورة الحشر ده : ١١‏ ) وقال ا ازن بالرف الواحد على هذه العبارة 
م ان الشيطان المسمى الابيض تصدى لمحمد وجاءه” في صورة جبریل لیوسوس 
| اليه على وجه الوحي فلحقة جبر يل فدفب الى اقصى اند ( انتهى بحروفه ) 
ولا مق ان احوال الانبياء الصادقين هي منافية شذه الاحوال غلل خط 
أ مستقیم فانہم ترہوا في في مهد التقوی وعبادة اللہ الصحیحة فورد في الكتاب 
المقدس انه لاد سول ان يرسته امه" ا ا فتری عند 
| مالي الكاهن وت الشر سة وأوحى اللہ اليه ارادته ت الصالمة فتنباً عن الشر الذني 


مسمرس ساسح سس سس 
. 


دج لل 
يحل بلفجارولم برد فيكتاب الله ان والدته رقته من الاسد او العين فان امه 
كانت من شعب الله وکانت تعرف ان اطرکة والسكون والمرض والموت هي 
بيد الله فقط وهذا بخلاف الامهات الشريرات اللواتی ستقدن بالمین وغيرها أ 
من ا حرافات وا م برد في كتاب الله ان نیا من انییاء لكان له" قرین من أ 
امن او شیطان من الشیاطین فان الشيطان لا يكون قري الا لیارق عر أ 
اق ا جرد عن النعمة الالمية اما الذي فيه نعمة الله فيسكن فيه الروح القدس 1 
قال الرسول انم هی کل الله وروح ال حال فیک وهذا ال کلام موجه لس ۱ 
الومنین بالسیح فا بالك بآنییائروہل يعمل او بتصور ان‌الول‌سبحانه وتمالى بأتمن أ 
من به صرعة او مرض عصي او آفة من‌الاغات اوله قرین من اط ناو شیطان |[ 
من الشياطين على كلته الالمية واعلان ارادته للخلق فن آوتي ذرة من القبيز 
لا صدق ذاك ۱ 
والحاصل ان من تأمل نی التوراة والانجیل وی ان انیاء ال کانوامنزهین ‏ 
عن‌الافات والاعتقادات واطرافات الفاسدة وكان كلهم میدن بار وح القدس 
فهو الذي كان رشدم ا لی مأ بقولون ویہدیہم الى ما يفعلون وکتاب الله بسلمنا ‏ 
ان موسی النی کان تہذب في اعظم مدارس مصر التي انفردت بالملوم في ذلك 
المصر وكان بواس الرسول تلمیذا لاشهر اساتذة تلك الاعصتر و بصرف النظر أ 
عن ذلك فکان الروح القدس هو الهادي لهم فلا بنطقون الا بارادة الله وغ || 
تكن للشياطين والابالسة سلطة علهم في شيء ما بل كانوا يجزعون منہم لان 
أأقوة الله كانت معهم وفہم وحوالہم ۱ 


و ههد ہہ ا جع سیر مھ بیو n‏ سے اد کو یمسسود ۳ب شصیت سے ۔ ٠‏ ہہ ہں 
Poe ۰ ۰‏ 


> ۷ 


مہم رح م سے سے 


۱ عدم تأ کد محمد ) ومن نظر في الاحاديث ا حمدیة اي هي عندهم بمنزلة القران 


من بالات ۱ في الاعتقادات والعاملات رای ان محمدا کان غير متأ كد 
ال کان ا من الیالات التي كان ِلہا والاوها م التي كان بت ومہا فو رد 
عن اسمعیل بن اي حكيم مولی از مر اند می قالت لمحمد 


: اتستطیم‌آن مخبرني بصاحبك هذا الذي اتيك اذا حا قال نم فجاءه جبر بل 


فقال لحا محمد يا خديجة هذا جبریل قد جاءني قالت قم ,يا ابن عي فاجلس 


| على فخذي فقام فجلس على فخذها قالت هلتراه قال نم قالت فتحوّل فاجلس 
| فی حجري فتحوّل محمد فجلس .في حجرها 3 کم" 
| خمارها ومحمد جالس في في حجرها ثم قالت هل ترا قال لا قالت یا اہن عي ابت 

8 والشر فو الله انه ماك ما هذا دشيطان قال علاؤهم فخديجة أزالت عن راسا 
| ما یی به ار ی لت عين عين الیقین ان هذا الذي يعرض له هل هو حامل 
| الوحي الد ي کان بأ تی به الانیاء قبل أو هو الانماء النائیء عن لم ابلن فیکون 
: من الكهان لا من الانبياء حتى قال بسيبه دة لقد خشيت على نقسي وقد 
| اجع علاڑم على ان كان يعتريه وهو بک قبل ان ينزل عليه القرآن ما كان 


يعتريه عند نزول الوحی عليه أي من الاتماء فبسبب ازالتها ما تنطي به رأسها 
7 فعلمت عم امین ارت ما 


]| عرض له" هو الوي أي لا الجن لان الماك لا بری الرأس الکشوف عن 
)| (اراة مخلاف الجن انتعی کلامهم بنصه وفصنه ومنه يرى ان خديجة هي التي 


استنتجت بان الذي کان مرض له هو حامل الو ي الذي کان بأ تي به الانبیا 


| وهو استتتاج غرییب يرد في أساطير الاولین ولا التأخرين وہل تربت بين 


«> ۸ ۷ 


سح 1 ا ا سم | 
الانیاء أوه لكان في عشيرتها اوقیلتہا اوفصیلتہا ني وکان بعتریه مثل هذه ۱ 
ال فته فقس عليها حالتحمد لري ان اهلها كانوا من الا رجاس الذہن لا يعرفون | 


نی ولا وليا ولا وحياً ب لكانوا تمسكون با لرافات الباطلة مثل ان والكهان أ 
بايا ان الاستنتاج الذي استدلت به على ان الذيكان يعرض له الماك لا ابلن |[ 
هو آنکشاف رأسها فتوهمتان الملك لايرى الرأسالمكشوف من الراة بخلاف ا 
الجن وهو من الغرائب والق الذي لا مراء فيه ان بت وتا ۾ 3 


ال نبي من انا امك الثريية 


2. ولعل هده الات ای كانت نم تعتر یہ هي نجه ت لتشنجات العصدة 


دروم عمد ) ومن النرائب ان مدآ کادان ینتحر والظاهر انسبب ذلك هو داء 


في الانتخار ) الصرعة الذي‌کان به فقد قال علاءاللسلمین ان کاد ان يلق بفسه 7 


أعلالبال الشاهمّة قالوا فان" بعد ان لزلچبریل اقراً 1 ربك مکٹ مد له 


بری:جبر بل زن لذلك حا شد بدا" حبی‌غدا مرارا کی تردی من رؤوس شواهق 


- جم ج 


البال فکلا يلق بذروة كي بلق سفسه منها تبدی له جبریل فقال یامد انلك ۱ 


تيل الله حا فسکن لذلك جاشة اي قلبهُ ویرجم فاذا طالت عليه فترة || 


الوجی غدا لمثل ذلك فاذا وافی ذروة جبل دی 4 مثل ذلك وف روایة انه ۱ 


7 5 حر مسر سے 
وروی سد وکا ی ی وی ال" ریم 


ہت 
وت نت کت ظ 
عينة و برجم فاذا طالت عليه فترة الوحي عاد مثل ذلك واخللنوا ني مدةهذه ۱ 


×و ۹ ٭ 
الفترة ونی فتح الباري جزم کی بانہا ثلاث سنین وقال ابو القاسم 
الہیلی جاء نی عض الاحاديث السندة ان مدة هذه الفترة كانت سنتین 
ونصف سنة وقال الحافظ السيوطي انها كانت سنتینوالظاهی انه لا کان ينقطم 
المصدر الذي كان ,قتطف منه عض القصص التاريخية والروايات الکناییة 
والاحکام الشرعية کان بذعي بان اللاك انقطم عنهٗ فان مدا كان بلتقط من 
اهل الكتاب كثيرا من اقوالهم ولولا م ما قدر ان بأتي باءر صغیر ولا كبير 
وکا ما اضرة اهل الکتاب سواء اوا من الهود او الین فکان رد 
یسجز عن‌مجاوبتهم واخری يطلب منہمالامھال ا ی ان بتروي وتحري و يستفهم 
ومع ذلك فسكانت اجو بته لا خلو عن الابهام والذلط فلا عجب اذا كان يدعي 
ظ بان جبريل ترك واتقطم عنة وان عزم على ان بتي بنفسه من أعلى الیسال 
الشاهقة ولا بقدم على ذلك الا من كان به مس في عتلہ 
بے واماصل ان کي ارس فد كانت دان لكيفية فزني التق 
۱ 9 (١)كان‏ اذا اتاه الوجی استلتی على ظبرء (۲) ال کان یتوم ات ۱ 
0 کان باه فيصورة دحية بن خليفة الكلي وکان چرلا وسما اي حسن ۱ 
الوجه اذا قدم لنجارة خرجت النساء لترا (م) انهه کان أيه خاطباً ل بصوت 
فی مثل‌صلصلة ارس وارس»ثال بشبه الملجل الذي له الھال نی رژوس 
الدواب والصلصلة الد کورۃ قبل صوت الماك بالوحي وقيل صوت الملك (4) 
ادعوا انها كان بری ۔جبریل فی صورته التي خلقة الله عليها له ستهائة جناح کل 
چناح ما تسد أفقالماء ء وغير ذلك من الدعاوي الجديرة بان‌تلحق ع 
(ه) انه کاد ان تردي ( اي لقي بنفسه في مهواة قيبلك ) )٦(‏ انه ڪا 


تا 


,| ۰ ٭ 
ما افحمه" أمداؤه فل يجبهم با يشني غللا وکثبراً ما اخذ مهلة للتروي فيكيفية 
اللواب وللاستفبام من اهل الکتاب 
اوي اما وحي انبياء الله الصادقين فهو مناف لذلك على خط مستقم فكانوا 
الصادق أ منزهين عن هذه الاحوال التي لا يمكن ان يقال عنها الا هوسات 
الامراض العصبية فكانوا أصحاء نی اجسادهم وعقومم مشہورین بسلامة 
الفطرۃ واصابة المكرة لم بسجزوا عن نوضيم اللقائق الالمية لات معلمہم 
ومرشدهم هو الروح القدس قال السیح رسلا وارپین فتی اسلموك فلا تہتموا | 
”کت او غا مون لانم تعطون في تلك الساعة ما تتكلمون به لان لستم 
انتم المتكلمين بل روح ایم الذي تکام نیک (متی ۱۹:۰ و ۲۰) وكذلك 
ورد في انجیل مرقص ۱۳ : ۱۱ قول تعالى لاحواربين اذا سلموك للولاة والامراء 
اوالسلاطين وموك فلا توا من قبل با تقولون ولا تہتموا ہل مہا اعطيتم 
فی تلاث الساعة فبذلك تكلموا لان لسترانتم التكامين بل الروح القدس وكذلك 
ورد «ثل ذلك في لوقا ۱۲ : ۱۱ و ۱۲ وكذلك ورد فی لوقا ۷٣۷‏ ۱۵ قول 
تعالى لاني انا اع فنا وعکة لا يقد جيع معانديم ان قاوموها او 
یناقضوها فبذا هو معنی الوح الا می وهو انا اوی‌سبحانه وتعالى برشد الرسل 
والانبياء الى ما بقولونه" وهو الذي سطهم المكة الالمية وعنحهم النبم 
| والمكة التي لالم اي انسان كان شأوها مها أوتي من الفصاحة والبلاغة 
| والەل وقد تمٗھذا القول معالواربين فوقفوا امام ولاة الامور والامراء وا ملوك 
| والسلاطین واذهاوهم محکتہم الالمية الا نقة ول تفحمبم الفلاسفة ولا الملیاء | 
|| وهذا بخلاف محمد فکان اللهودي الثر يفحمة والمسيحي اطاهل يريك 


٭ ١١‏ > 
السوّالات فاذا سا الواحد منهم عن امر امهل مدة من الزمن بدعوی ان 
جبریل ‏ يانه بالوحني ومتى استفہممن هذا وذاك انی بكلا م ار اقطع او قول 
مبهم ماتبس فلا يجوز ان اقول عن هذا انه وجي 


Bo‏ ۳ ل الثاني یم 

( في البراهين ااتي توٴخذ من ذات القران على ان" لیس بوحي ) 

التران 0-5 الوحي الصادقة في كينية تألفد فاجع علاہ 
المسلمين على اله زل منج في عشرین سنة او ثلاث وعشرین 
سنة او سة وعشرين سنة على حسب ا لاف فی مدة اقامة محمد مك بعد 
البەثة واخرج ا اکم والبييق ایضاً والنسائی من طريق داود بن ابي هند عن 
عکرمة عن ابن عباس قال انزل القران جملة واحدة الى سماء الدنیا ليلة القدر ثم 
انزل بعد ذلك سشرین سنة وا يدل على ذلك قوله فی سورة نی اسرامل 
۷۷ :۱۰۷ وقرآنا فرقتاء دراه لی الناس على مك ومعنی قوله فرفتاه اي 
ناه مفرقا منجماً قال الحنازن ومعنی قوله على مكث اي على لؤدة وترسل 


ى ليف التران 
ملا 


في ثلاث وعشرین سنة وقوله ونزلناه نزلا ۳ حسب الموادث فاذا استفہم 
العرب منه عن ثيء احدث لحم جواباً وعلاء السلمین «مترفون بان هذه 
الطريقة لا تشبه طريقة کتب الوجی قال ابو شامة فان قبل ما السر في نزول 
منجاً وهلاً نزلکسائر الکتب جلة ورد" على ذلك بقوله ورد في القران جواب 
ذلك فورد في سورة الفرقان ۷ : 4+ وقال الذي نكفروا لولا "ڑل علي هالقران 
جلة واحد ةكذلك لنثت به فؤادك قال الفسرون ايکا انزلت التوراة على 


اس 
موسی والامجیل عل عسر عسی وال ور على داود فرد عليهم بقوله انز لياه 5 
قوي به قلبك فتميه کے سر ۱ اثقدمة رتم ایا یکتہون 
ولا یف ون مر ومته ۳ جواب ا اسوّال وما 
هو انکار على قول قيل او ذ فمل فيل ہذاکلام السيوطي ی 
كان اغلب القران مقتضبا جردا عن لانجام والارتباط مشوشأ لاه کثایة 
عن اجوبة لسؤالات شتى عن اشياء متنوعة فهو كناية عن جل 18 او سلبیه 
اوزوایات مشحونة بالاغلاط ولنضرب مثالاً يوضح اغلاطه فنقول قد سا 
اکس اه عن اهل الک سا کان من ام رم وسا لو عن دي 2 ویر ين ما کان 
بڑہ وسالوۂ ےم سو یی دخ وا وا 
وتكامت فرش ي ذلك وتن جل من ال ان مود قل ريه | م جیل ام 
مه ابي لمب فالت له ما اری صاحبكث الا وقد ودعك 59 اي ترکك 
و شضاگ وني رواية قالت امرأة من قریش ابطاً عليه شيطان؟ وبعد مدة انی 
خبر اهل الكوف المذكورة نی القران وهو غلط بل خرافة وكذلك اخطأ. في 
كلامه على اسكندر ذي القرنين النازني الشہیر وكذلك عجز عن شرح الروح 
فقال انها من اس ربي 
بت 8 الغزالي 2 روات یرو في ول 10 سییر الاطباء .سم 07 


روم تفنى بفناء البدن وتنعد یت ٠‏ وروح 90 و 20 يقال ما النفس الناطقة . 
د يقال ما الطية الربائية الى ان قال وا تعلق بقوی النس اسلیوانی وهذه الروح لا تانى 


رقف 
شاه البدن ونبق بماد الوت وقال ١‏ كثر اهل السنة الروح جسم لطيف مغاثر للاحسام 
ماهية وهيثة متصرف في اليدن حال فيه حلول الدهن في الزيتون واذا فارق البدن مات 


أ فعلياء المسلمينخاضوا في الكلام على الروح واخذوا في الشرح والتفصيل بخلاف القرآن 


| فان" توقف وقال انها من امر رب ومن ا معاوم ان کل شی من العا م المادي او الروحيهو من 


]| , امر ري فكل شيء به ولد" 


والحاصل ان القران ه وكناية عن سؤالات واجوبة مشحونة بالاغلاط 


۱ وكثيراً ما كان يعجز عن الرد علا جلة ایام او اساببع لعدم درايته با برد به 
۱ على اخصامه الى ان بانط من هذا وذاك ما يستمين به على اواب وتقدم 
:| ان المواريين وقفوا امام العلياء والامراء والملوك. والسلاطین واجابوا ع نكل 
۱ ما سلوا عنه” بدون توقف ولا تلمثم وااسیح قال شم لا تہتموا با تقووت | 


او يبون فان اللہ هو الذي يمطيك الفہم والحکمة وروح الله هو المتكلم عن 


الست ولکن شتان بین الني الصادق وبين غيره والماصل ات القران هو 
| مفرق اومشتت حسب شهادته وحسب اقوال العلاء فر ما كانت العبارة 
]| الواحدة التي يسمونما اية تشتمل على امرین متناقضین وهذا بخلاف الکتب 


| لولا انزل القران جلة واحدة کا انزلت التوراة على موسی فرد علیہم چا تقدم 


قال السيوطي ولوكانت الكت ب كلما نزات مفرقة لكان یکنی في الرد علیہم 
ان بقول ان ذلك سنة اللہ في الكتب التي انزلما على الرسل السابقة کا اجاب 


| شل ذلك قوم وقالوا مالهذا الرسول ا کل الطعام و شي في الاسواق (۸:۲۵) 
| فا( وما ارسلنا قباك ن‌الرسلینالا لنهمليأ كلو الطمام ویمشون في الاسواق) 


2 
۰ 


| وقوشم ال كرا و فقال ( وما ارسانا قبلك الا رجالا نوحي ایهم ) 


۷ ۱ ٭ 
وقوظ مکیف یکون رسولاً ولا له الا النساء فقال ( ولقد ارسلنا رسلاً من | 
قبلك وجمانا هم ازواجا وذرية ) الى غير ذلك ومن الادلة على ان كيفية تزول || 
القران مبايئة لنزول الکتب القدسة ما ورد في لقران من الکلام على انزال |[ 
التوراة على موسی قال ( شفذ ما اتيناك ) وقوله وکتبنا ل* في الالواح من كل أا 
شيء موعظة وتفصیلا لكل شية وقول نخذها بقوة وقوله والق الالواح وغير [ 
ذلك ما يدل على 'زول التوراة جلة اما القرآن فهو خلاف هذا قال ان اشته | 
فيكتاب الصاحف عن عكرمة في قوله بمواقم النجوم قال نزل الترآن نجوما | 
ثلاث آبات واريم ابات وخس ابات وقال التكراوي ني كتاب الوقفكات | 
لقران بزل مفرقاً ال ية وال تین واللاث والاربم واكثر من ذلك والذي |[ 
استقري من الاحادیث الصحيحة وغيرها ان مدا كان بأ ني بالاقوال القراانية . 
بحسب الماجة مس یات وعشر ابات واکٹر واقل وقد صح "زول المشر ايات |): 
فيقصة الافك جملة وصح تزول عشر آیات من اول سورة ااومنین جلة وح : 
نزول غير اولي الضرر وحدها وهي بعض اب وحكذا قوله وان خفتم عيلة الى | 
آخرالاية نزلت بعد تز ول اول الآبة ۱ 
5 اک | فالترآن يخال ف كتب الوحي الصادقة على خط مستي فيإ 

لقدسة وبين | اقتضابه هذا فضلاً عن التکرار الممل والطئن 328 من أ 
القران عارضۂ او اوه والتشنيع فيه باقبح الالفاظ ول يشتملعل ا 
تعلیم جديد او خير سدید ومع أنه لا يجوز المارنة بدنة وبين التوراة الشريغة 
والامجیل الشر يف الا اند لا مائع من عم ذکر طرف ما اخلنصت به هده الکتب 
القدسة اقول من تأمل في اقوال المسيح الماهرة راها منسحمة العيارة رقيقة 


۱ ا 00 
| الاشارة مشتملة على التعاليم السديدة والماني المبتكرة والامثلة الحكمة والاقوال 
]| الغراء التي هي فوق الطاقة البشرية ومع نقدم الانيا في العلوم وافنون 
۱ الا ختاعات الا ان" لا عکن للفلاسنة ولا ا ولا للفهاء ولا للعلاء 
مھا أوتو امن الم ان بأتوا بشي من هذه التالیم بل هي لا تزال موضوع 
| تسجبهم واستغرابهم وع الطالان يحقق الب بالاخثباريان يطالع موعظة السییح 
| على المبل والامثال التي ضر نيا والتشبیہات البدیمة التی قرب بها القائق السامية 
| لمقول سامعيه وان يتأمل في اقوال الوار بین لت نوا بها بالها الروح القدس 
واقوال موسی وانساء الله كاشعيا وارميا وحزقيال ودانیال وغيرهم فاذا فمل ذاك 
وق 9 جا ووا غاسا طا بن اقوال الى هذه وین ارال اتراق 
وشتان بين کلام اشدی و بین‌کلام اشوی 
اسباب اقوال ) ولا كانت اقوال القرآن مقتضبة اي لا توجد نی عبارانه مئاسية 
اھت | ولاملائة وربا كانت ذات الفقرۃ الواحدة متباينة وضم اما 

كتباً في اسپاب کل عبارة قالما وس‌وها اسہاب التنزیل وهو من اقوى الادلة 
ل ان القران ليس بوحي او تتزیل بل هو حكابة عن اقوال معارضيه او وصف 
احوالكم ولنذكر ظرفاً بوضح صدق مفالنا فنقول ان سبب الطعن الوارد نی اوائل 
سورة البمّرة هو مقاومة ومعارضة المرب وغیرہم ‏ محمد قوق سهام الطمن فيم 
وسلقہم بالسنة حداد لشدة ما اظہروہٴ من معارضته وکان جى عليه في هذه 
المالة ان بويد صدق مقاله بالمسجزات الباهرة اولاً فاذا اصرو! على المناد وعدم 
الاذعان والامتثال فكان يسوغ له حينشذ تو بيهم والتقر نع علیہم 

قال في سورة البقرۃ ۷ : ٠۳‏ واذا لوا الذين امنوا قالوا امنا واذا خلوا 


۱ >« 
و او دب مستهزیون 


ذات يوم مقر سن اب ند ظا عبد اه ن ال لاه ایب ارد 
وشیخ الاسلام وثاني 9 نت 6 لغم اخذ ید مر قال ۱ 
مرحيا ی و > کي اقاروق اوي في دين اللہ الم 2 اخذ سج كال ۱ 
شر خليقة الله تال مهلاً يا ابا او انی لا قول‌هذا تا واه أن انا کاو وتصد یقنا 1 
اكتصديقع م تریا قال عبد الله لاحاب و یف 1 یت وني فعلت فاثنوا عليه خی را فقوله 1 
شیاطنہم ای روساءة م وكينتهم ۱ 
فن هنا تری انه لا معنى للوحى نی هذه المبارة فانها كنابة عن ايراد أ 
ماهم وشرح حا م ليس الا وعکن لاي انسانكان ان يصف حال اوفك 
این بابخ من المبارة القرآنية ۱ 
سی ابقرة ۲:٢‏ ان الله لايتحي انذیضرب مثلاما موضة فا فوقبا | 
لا ضرب ا ٹل بالذباب والعنکوت وذکر النحل والفل قال العارضون ما اراد اللہ 
بذک هذه الاشياء أناسسة اننا لا نعيد الا يذكر هذه الاشیاء نقال تمد ان الله لا+غی | 1 
أن يضرب مغلا مغلا ام فانت ترى أنه' اجابہم من جاس اقوا لمم ولم يت بنباغ جد رد 
سو رة اهر 63 أن الذين امنوا والذين هادوا والنصارى والصائین من 


آمن اللہ والیوم الا خر وعمل صالاً فليم اجرهم عند رم ولا خوف ٠>‏ علیہم 


ولاهم بحزلوں _ 

قل سراق سا لت عزنا هن 9 کد معهم فذ کرت من صلاتہم وعبادت م ۱ 
فقال محمد هذه العبارة الذکورة وروی أنه لا قصّ سلبان على تمد قصة اصعابم قال م فی || 
النأر قال فا لت علي“ الارض ثم اورد بعد ذلك قول” ان الذين آمنوا الى قولولاهم يحرنون ا 
قال فكأ لا كشف عني جبل 


.ت 50 
سے جب عب ري يي ہے تن ببسيس سس سے ر 


۱ ۱۷7 

فکان محمد براي ظروف الاحوال ويجتهد نی ارضاء الناس ومراعاة 

خواطرهم اما انا الله الصادقون فہم بخلاف ذلك فہذا ا لیا با الني وقف امام 

ملك اسرایل وقال له انك سبب حلول البلایا الطامة والر زایا العامة 1 

بسبب شرورك وفجورك ول محش نی الق لومة لاثم ول یدارہ وم یبال 

دسلطانه وقوته وجيروته بل نطق بالق مرة واخدة ومد لم فعل ذلك بل لا 

قص سلات عليه قصة أصعابه قال م نی النار ولا رأى ان ذلك یکدرۂ قال 

لا خوف عليهم ولا مم بحزنون فلا يصح ان یکون الوحي بہذہ الصفة بل ان 
هذا القول جدير بان یلحق بالسياسة لا بالدین 

۲ واذا لقوا الذین آمتوا قالوا امنا واذا خلا بعضهم الى بض 

" | قالوا اتحدثونہم جا فتح اللہ عليك ليحاجوم به عند رب أفلا تمقاون 

قال ابن عباس ان منافق الیپود کانوا اذا لقوا اصحاب محمد قالوا لم آمنا بالنرے 

| منت پھر واذا خلا بعضهم الى بعض يمني كمب بن الاشرف وكمب بن اسد ووهب بن 


مهودا روّساء الیہود اس منافقي الیہود على ذلك وفالوا لم كيف تعلمونهم ما في کتابم 
وگ به اصعاب 


تالا 0 حکاية عن حادثة وقمت ر ولاس فيها * 0 من الوحي 
وهي ندل على ان السلمین کانوا يتعلمون من اهل | الکتا کشر من التواریخ 
المقدسة كسقوط آدم وتاریخ نی | تراسا وغبر ذلك 
۲م قل انكانت لک الدار الأخرة عند اله خالصةمن دون الناس 
| فتمنوا الموت ان کنتم‌صادقین 

روي ان الہود قالوا لن بدخل النة الا م ان مر 7 محن ابئاء 
الله واحباؤة فكذبهم مد بهذه المبارة وهفا التکذیب جرد من الادلة المقلية | 


تو وت | 


-- سس سس سس ی سس سس و ین دس سوبس سح سس سے ہوکش سس سس ہہ سس سرا سس سس سس 


6۷ 
المنطقية وان ذلك ان ابناء الله لا تمنون الوت بل يسلمون اللا له تعا لی 
ان شاء ابقاهم لقجيد اسمه واذاعة حمدہِ وشکره وان شاء نقلہم الى دار النعيم 
من الغرائب ان ابن عباس روى عن “هد أنه قال لو منوا الوت لغص كل اسان 
بر بق وما بقي عل وحه الارض مهود ی إلا مات وهو کلام غیر معقول 
جبر پل | ۲ ۱ قل من کان عدوا لبریل فانه رل على قلبك الى عدد ۹۲ 
كان لیر ابن الطاب ارض باعل المدينه وكارف مره" اليا على مدراس الیهود 
فکان يلس الیہم و :عم کلامہم فقالوا يو ما فياحاب مد احب الينا منك وانا ادطمع 
فيك فقال‌عمر واللهما لگ یک ولا اسا 3 لاني شاك في دپنی واغا ادخل‌الیک لازداد 
عدونا فقال عمر من کان عدا له وملائكته ورسلو وجبر يل ومیکال فان الله عدو" 
فلا مع مد بذلك قال هكذا نزات وقال له" لقد وا'قك ربك پا عمر 


کان الاقرب الى الادب ان يقول محمد ان عر وافق رب لا المكس 
وهذا من اقوى الادلة على ان القران لس وحي بل هو جرد ذکر حوادث 
ومناقشات حصلت بین وبين اليهود وثاياً يبل من هذه امادثة ان مدا واه 
كانوا بلتقطون قصص الانیاء وغيرها من الحقائق الالحية من اهل الکتاب 
وال لا كان عمر یقف عند حلقات الیہود بلتقط بمضن الفوائد الديفية منهم 
ولا کان الود بناقشونهم مناقشات صبیانیة کات محمد برد عليهم بالتقر یع 
والتشنيع فيهم فقال ابن عباس‌اقبل الیہود الی مد فقالو ١‏ با القاسم انا سالك 
عن خمسة اشياء فان انباتنا بهن عرفنا ان نبي فسالوه ما حرم اسرانیل على 
لمر وعن علامة الي وعن ازعد وصوته وكيف تذكر المرأة وؤنٹ وعمن 
أنه يخير السماء الى ان قالوا فاخبرنا من صاحبك قال جيريل قالوا أجير بل ذال . 
زل بالرب والقتال والعذاب عدونا لو قلت ميكاثيل الذي ننزل بالرحة | 


س 


لت سس 
والنبات والقطر لكان خیرا فقال م کان عدوًا الى آخره وقد کاٹ غرض 
الييود من ذلك ارباک واک عليه بان بقول مرة اف الذي بأنبه بالوحي 
جبربل ثم شیر قولك بات قول میکا ل وهكذا يدور بین تقض واثبات کا 
فل في الب 


« في باقی البراهين الداخلية التي توأخذ من القران على انه" لیس بوحي » 
وق سی ؟ : ۸ بأ أمها الذن امنوا لا تقولوا راعنا وقولوا انظرنا واسمعوا 
کان ال مسلمون يقولون لمحمد راعنا با رسول الله من ا راعاۃ اي ارعنا “ععك وفرغه” 
لكلامنا وکانے هذه اللفظة سبا قبيحا بلغة الیہود ومعناھا عندہم اسمع لا معت وقيل من 
الرعوئة اذا ارادوا ان حمقوا انسانا قالوا راعنا يعني مق فلا سوعت الود هله الکلقمن 
المسلمين قالوا فیا پینہم كنا نسي مدا سا فاعلنوا به الان فکانوا یاتونه" و يقولون راعنا 
یا مد وکین فيا بينهم فسمعها سعد بن معاذ قفطن فا وکان يعرف لغتهم فقال للیہود 


بن سمعنا من احد متم یقوماحمد لا بن ره فقالوا او ستم لقولونها نکن ذلك 
موحباً محمد بان بقول ۷ و لوا زاعنا اي لک لا جد الود بذاك سیلا الى شتمهر 


فهذا لا يستازم وحياً ولا الحاماً فانه؛ تنييه لاصعابه بان لا خاطہوہ' بعبارة 
محلمل سب ومع ذلك قالوا از اول من عرف مکیدة الیہود وسبهم ا 
سعد بن معاذ فلو كان محمد من الذین يوحي ال الهم حقيقة لأعلمة مكاعد 
الیہود بذون سعد ولكن نبي هعلها سعد فتنبه ونه اصعابه عن مخاطبته بالعبارة 
التي تحلمل سب باللنة الیہودیة فمي ليست من الوحي بشيء 


* ۲۰ ۷ 52000 
تأت ۱ ۱ 
5 : ۱۰ ما ننسیم من آية او ننييها د خير منہا او مثلہا ألم تب ان 
: سو 


قالت المرب ان مدا" بام اسا اسك ينيم عله وبأمرم بخلافم . 


ویقول الیوم قولاً وبرجم عنه غدا. سنا كول الا من ار کته کان ہت 
سبب تزع هم بده واسبري لقد امابوا وقد حم متالهم في سورة النحل ٠١‏ 
۱ : ۱۰۳ ( واذا بدّلنا ايه مکان ية والله اعلم با ینز قلوا اماانت مفتر بل 
اکٹرھم لا یعلمون ) والحق قال کلام الله ثابت لا يتغير قال المسيح لذ الود 
ال ان تزول السماء والارض لا زول حرف واحد او نقطةواحدة من الناموس 
(متی ۰: ۱۸ ) فالعرب قالوا ان مدا" افتری عل اللہ بقوله انه پنسیخ کلامه" 
ول وم مصبون 
وعن ابن عباس قال کان ربا فزل على محمد الوحي باللیل ونسیه بالنهار 
| ورد قوله ما ننسخ الى آخره وعل كل حال فلا بليق بالول سبحانه وتعالی | 
۱ ان بام بشي ثم بپاهم عن و بأمرهم خلافه فان. الول سبحاند" وتعالى عا 
| بکل شيء لا يغرب غن‌علمه مثقال ذرة فاذا قال قولا كان قول الق الثات 
ظ الذي لا يتغير كلام کذاته وتا لا یتغیر اما البشر فكلامهم یتغی رکل 
آن انبم موسمون بالضعف واجلهل والمجز ولذا انكرت طائفة من السلمین 
وقوع النسخ فی القرآن و من الغرائب ان تمد" كان شی بالتهار ما یوجی 


الله باللیل ولقدم ان المولى سبحانۂ وتان کان ملم ارسل والا ندياء بلکه | ۱ 


۱ یم ويحفظهم من الط وا وما ان مد کان ینسی فهو ليس منہم 
۱ وال قول ان ال ع ی كل شي قدير بعد قوله ان الله سم ابس ف علد | 


نت 


الشف 
ان قال ان الله قادر ان بر ذاته وصفَاته مع ات قدرة الله لا ملق ال 
]| بالممكنات فلا تتعلق بالمستحيلات ولا الواجبات کیا هو مقرر نی عل الکلام 
۱ فتری مما تقدمان هذه العبارة منافية للوجی بل ہي افتراء على الله م قالت المرب 


١‏ ی ا ۱۰۲۷م تريدون ان تسا رسولتم کیا ستل موی من قبل 
| قال اليهود لمحمد اتنا بکتاب من السماء مل ۃ کا الى موسی بالتوراة او قو لا انہارا 
۱ نتبعك ونصدق ك کا فمل م موسی فان" ضرب التتفرة فانفجرت الیاء فقال مم ام تريدون ان 
تسالوا رسولم سا هذا السوالجلة مرار وجز عن اجابتهم کا سيأ تي 


فیذا عدر في غير ملم وقياس باطل فکان يجب عليه ٍ أن هم عمجزة 


۱ 
۱ 
1 واحدة کیا فعل موسی #7 من الاساء الصادقين ولكنة لم قعل ذلك واظپر 
۱ 
۱ 
۱ 
| 


۱ عجزہ ه شوله امتريدون ان تسألوا وسوا کاس سثل موسى من قبل على انه لم 


| دال ي ارال سألوا موسی ان پریہم الله جهرة بل بالمکس طلبوا من ان 
عن هذا لعدم احتالم هذا القام الصعب ولم يشك احد من بيا شا 


۱ ی موی کا شات کرت وخ والعرب معذورون لاله لم 1 تہم بادتی بینة 


ولا معحزة ولا برهان على صمة دعواه ولكنة اعنذر بهذا ۳ الواهي وشبه 
| نفسة وى وشتان نها فوسی فعل المبزات الباهرة فضرب الصربین 
المشر ضربات وشق البحر الاحمر واغرق المصربين وفجر الصخرة ماء وظم 
۱ | الله تكلماً وغیر ذلك ومد لم يفمل شیا من هذا ومع ذلك فحشر نفسةٌ في 
زمرة الابیاء ليصرف العرب عن معارضته. 
| محاولة الیپسود نوی ود كثير من اهل الکتاب لو ردو من بعد اجان 
| في رد السلین | کفار حسدامن عند انضهم من بعد ما تین لحم الق فاعفوا ۱ 
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۲۲ 
واصفحوا حی 5 الله بأمره 
قال نفر من الیهود لحذیفة بن البان وعار بن یاسر بعد وقعة احد لو کنتم على الق 
ما ہر بت فارحما الى ديننا نحن اهدى سبیلاً منک فلم پرضیا وتوجها الى محمد واخبراه! بذلك لژ 
فقال اصبتا ایر وا متا نقال ود کثبر 2 , 
فهذا لس بوحي ولا از ہل لاه حکایة عن امس حصل لاثنين مر 
اصعابه وها اخبراهٌ بجا حصل ولا تستفرب ایا الطالع قوله فاعفوا واصفحوا 
لانۂ قال وهو في حالة العف وأجمع جیع الفسرین على ایب هذه العبارة 
لشت ای تال فانة لا قوي امره وفاز في الوقائم الريية انقلب هذا اللين أ 
الى شدة فکان یکافج کل من لم يجب دعوتة 
ا رح ۱۰۷ وقالت الیہ۔ود ليست النصارى على شي۶ وقالت النصاری 
۱ لست الیہود عل شيءَ وم بتلون الکتاب كذلك قال الذہن لا سلمون ‏ 
| مثل قوطم فاللہ يحم بينم يوم القيامة فما كانوا فيه بختلفون 
ما قدم وفد تجران على محمد اتام احبار الیہود وتناظروا حتىارتفعت اصواتہم فقالت الد 0 
ما انتم على شىك من الدين وکفروا بعيسى والانجیل وقالت النصارى لليهود ما انم على شىء 
منالدين وكفر وا بموسي والتوراة فنقل عمد عقاهم 


ولم نسمع ان اقوال الططوائف في حق بعضهم بمضاً تمد وحياً ومن المعاوم 
ان كل طائفة تقول وقت انفعالاتها ومناظراتها في الاخری ما لا يحو ز انمق 
به وقت التروي وما احسن ما قالها المازكف ونصة ان الانجيل الذي تدین 


.> 2 - 
1 0 
سب وی مھ سج م صب مین مس ی سی 


50 ۰ n 
ساس سر ا ےط ری سو ج ی ی سپ ای دسح سس‎ 


التصاری 
والیبرد 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
0 
۱ 
۱ 
۱ 


بصحته النصارى مق ما نی التوراة من نبوة موسي وما فرض الله فيها على بني | 
اسرائيل من الرائض وان التوراة التي تدين بصحتها الیہود تحتق نبوة عیسی ال 
ملین سر اض سس ری و 
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90 یب 0:. 
| النث هو ان يوضح بات المرب قالوا عنه بان لیس على شيءکا قالت الیہود 
"|| للمسيحبين بانہم لیسوا على شي ا لت السیحیرن رد بنهم لیسوا على 
1 شی ثم قال ان الله کم ينهم بوم القيامة وكات الاو له ان حکم ينهم 
و یوضح اق کا فمل الفسرون 
تغبير القبلة | ۱۰۹:۲ ول الشرق والغرب انا ولو تم وجه الله 
]| قال ابن عباس ما هاحر محمد الى الدينة امرہٴ اله أن يستقبل بيب المقدس ففرحت 
١‏ ال oe‏ شهرا وکان يحي قبلة اء براهيم وکان يدعوا الله و ينظر الى السماء 
فانزل فولوا | وجوهم شطره فارتاب في ذلك اليبود وا ماولام عن قبلتہم التي كانوا علیپا 
فقال قل لله الشرق والغرب وقال فاینا تولوا فم وجه الله 
۱ اما تفہبر القبلة فُكان له طنة ورنة في عصر محمد فوزد نی المديث انه لا 
|| حولت القبلة الى الكعبة ارند قوم الى الهودية وقالوا رجم محمد الى دين ابانه 
)| وترك قاة الیہود الي هي حق وقال حى ہن اخطب واصحابہ مر اليهود 
۱ لسلمین اخبرونا عن صلاتكم الى بيت المقدس ا نكانت على هدى فقد تحولتم 
عنه وان كانت على ضلالة فقد دتم الله بها ومن مات علیها فقد مات على ضلالة 
وكان قد مات قبل ان حول القبلة الى الكعبة اسعد بن زرارة من بي النجار 
والبراء بن معرور من بی سلمة وكانا من النقباء ورجال آخرون فانطلقت عشائرع 
ال مد فسکن لالم وقد ذكر هذه الحادثة في القران من عدد 15 لغاية 
٥‏ فقال ( سيقول السفہاء من الثاس ما ولاهم عن قبلتهم التيكانوا عليها قل 
الله الشرق والفرب ) فطعن في الذین اعترضوا عليه وقال الثم مرن السفباء 
ولعمري انهم اوفر الناس علا وفها ۳ قال في عدد ۱۳۸ وما جعلنا العبلة 
کت میا شم من لول من بقلب عل عي وا كانت 


ككبيرة الاً عل الذین هدی فتری مرن هنا ان كثيرين نخلفوا عنه لنقلبه في | 
المبادۃ التي هي اہم أركان الاين ثم ورد في عدد ه4١‏ فول وجهك شطر السجد | 
المرام ثم قال فلا خشہم واخشوني ۱ ۱ 
Go‏ ی ۱ 
5 و لسير سرام لات المرب ر ان يتبع قبل الود 1 
لانهم اه ل كتاب منزل ولکن ما رای من اليهود المعارضة له وان الاستمرار |]. 
على قبلهم يحبط مس ويكون من اعظم الاسياب في عدم تجاح دعواة اتبع ۱ 
الكعبة وهي قبلة الشرکین وفضلبا على قبلة اهل الکتاب لان معارضة الشرکین | 
ليست في قوة معارضة اهل الكناب له لان ادلم واهنة فضلاً عن جهليم ] 
وعلى هذا ورد نی عدد ۱۳۵ و فلنولينك قبلة |؛ 
۱ 

قال 57 ان عمد ا وا ابه 2 رم ور الى الد بنة | 
احب ان پسثقبل بيت القدس تالف بذاك الیہود واقرب الى تصديقهم ايأه اذا دلى الى 4 
قبلتہم فدلى الى بيت الندس بعد ال محرة سة عشر او سبعة مق وكان يحب ان 
يتوجه الى الكمية لان الیپود قالوا يخالفنا عمد في دیننا و يتبع قبلتنا فادعی عد ان قال بر یل ۱ 
وددت لو حوایی الله الى ألكية فقال جبر يل انما انا عبد مثاك وان تكرم على ربك فسل : 
انت ربك عل ينظر الى السماء رجاه ان پنزل جبر بل ما يحب من امر القبلة فانزل قد 3 
ریگ لب وحهك في السماء اور جو مراارم فلت السماء ولا حولت 1 
القبلة الى الكعبة قالت الیپود یا حد ماهو الا ي ابتدعله من تلقاء نفك فتارة تصلي الى لا 
یٹ اس وتار ال کب وت على قبا لکنا زجو ان تكرن ماحبن 3 


واليهود معذورون في معارضته لانهم راوه ف مپداً الامر یصلی چ 1 


ا 


وهم 


سس سوه 


GZ 
الكعبة ثم اتبع قبتهم وبعد ذلك عاد الى قبلة الشرکین وکانت غابته من هذه‎ 
التقلبات تكثير عدد حزبہ وشيعته فكان يؤمل ان ا کر‎ 
واه ولا خاب ظنه ركهم وكذلك لمع ال رک فدح اللات والمزی‎ 
فمال عنها تلك الغرا. نيق الیل وان شفاعتهن لترتجي ولا رای ان ذلك لا بساعده‎ 

عل درك غابته سح بكلامة فلا جب اذا کان اليهود لم يتبموا قاتہٴ قال في 
. 0 نیت الذین أ ونوا الكتاب بكل | ت۔ 
عابع هلهم وبا نضهم بتابع قبلة بعض ولئن اتبعت اهواءمم من بعد ما جاءك 

من الم انك اذا من الظالمين ٠فثل‏ هذه الافعال والاقوال لا بليق صدورها 
مو تي او ایل لایخ 2۶ ولا شريمة ال اذا كانت من 
عند الله المل ا لمكم واقؤال الله لا تتغير ولا تبدل ومد a‏ باتباع قبلة 
الپود مدة ستة عشر او سبعة عشر كيرا ثم وضع قانونا لخر وتظاھی بان انه 
اخذ يحذره وینذرہ من اتباع اهواء اهل الكتاب بد الم وهل کان اتباعه 
]| لقبلة الیہود من‌عند نفسه لعمري انه کان يجتهد فی الدین مخطى' مرات و يصيب 
مرة فهو ليس جدیرا بان يقال لہ“ رسول ولا جي 


مقام ابرعیم )۷ : ۱۱۹ وامخذوا من مقام ابرہیم مصبى 

روى البخاري وغيرءة عن مر قال وافقت رب في ثلاث قلت يارسول الله لو اتغذت 
من مقام ابرعیم مصلی فاخذها من‌لسانه واوردها فی قرا ند بان با واخذوا من مقام اغ٠‏ 
وقلت یارسول الله ان نساءك یدخل علي البر والفاجر فاو امرتپن ان بحنحبنَ فاخذها 
عن لسانه او ق ٠ or: e‏ واحلمم على مد ناآ س ااششر 
|| فقال عمر ن عسي ربه" ان طلفكن ان يله ازواجا خيرا منکن فاخذها بنصها ونصہا 
واوردها في سورة التحرم ٦ھ‏ ونصها عنى ربه" ان طلقك ان ہیل ازواجا خيرًا 
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000 ۷ ۲۱ >« 
نک الج ٠‏ وفي رواية انه" ما مر“ عمر من مقام ابردم فقال يا رسول الله الس نقوم مقام 
خلیل ربنا فال لی قال | فلا تند معلى فل نك ث الا ويا عو ولك 
فلايجوز . ان يكون کلام الوجی بهذه الصفة بان يۇخذ د من اقوال الناس 

او 6 من یم ولا فیلزم ان یکوت مر رسولا ونا وهو ليس كذلك 
2 ان دا" 3 راي مر في مسألة نسائه فاشار عليه بان عنم الناس عن 
الدخول عليون فسمع له وأدعى ان ال اوج اليه بذلك وتا رای فيمسالة غيرة 
نساثر من بعضهنٌ وكان من الواجب على محمد ان یقتصر على اتباع رأي مر في 
هاتين المسألتين الخصوصيتين ویکتنی بذلك وان لا بوردها في كتابه فانها 
من سفاسف‌الامور فلا بنبی‌علیها عبادة من العبادات ولا حم في المعاملات 
ومع کل ذلك فا وکان خم اللہ بالوس يک ادعی لأستننى عن رأي مر واشارته 
طلب اهل انکتاب | ۲ : ۱۲۹ وقالوا کونوا هودا.او نصاری تہتدوا 

قال ابن صور یا حمد ما المدى الا ما نحن عليم فائيعنا یا #د تهتدر وقالت التصاری 
مثل ذلك لحك مقالم وادعی انه" وجي وهو لبس منه" في شيد 


يول الفصل ارام دم 
« في البراهين الداخلية اي التي توأخذ من ذات الفران ویسعدل منہا 
على انه" لیس بوجي » 
الفا ۲۱ : 19 ان الصفا والمروة من شعائر الله من حب البيت أو اعثمر 
والروة ) فلا جناح عليه ان يلوف بها 
قال الفسرون كان على الصفا والر وة ( وها جبلان ) صنان يقال لما اساف ونائلة فکان. 


٭ڑ ۲۷ ٭ 
اساف على الصفا ونائلة على المروة وکان اهل الجاهلية يطوفون بيت الصفا والروة تعظماً || 
للصدمين فلا جاء الاسلام وکسرت الاصنام تحرج المسلون عن السعی بين الصضا والمروة 
فاستفبووا من محمد عن ذلك فاذن لم بل قال انه من شعائر الله ٠‏ قال ابن عباس كانت 
الشیاطین فی الجاهلية تطوف اللیل اجمع بين الصفا والروة وکان بیٹھا اصنام لم ظا جاء 
الاسلام قال ا سلون يا رسول الله لا نطوف بين الصفا والمروة فانه" شي کنا نصنعه“ في 
الجاهلية فقال لحم انها من شعائر الله 

فالديانة الاسلامية مولفة من ديانة المرب الشرکین ومن بعض مبادي 
اقبسپا من ديانة الیہود والسیحبین غير ان هذه الباديٴ الیہودیة والسيحية 
التي اتخذها مشوشة ومضطر بة لا | بأخذها من معدنہا ول ةلا حسب 
اصاہا بل كان مختطفبا من السن الرواة بلا ثبت ولا ترو وعلی دل حال اننا 
ننزه المولى سبحانه وتعالى عن التصدیق على شمائر الشرکین وس طالم 
الکتاب المقدس رأی ان المولى سبحانہ وتعالى كان يحذر بي اسرایٔل مر 
الاختلاط مع الام الوثنية ثلا تسري الیہم عاداتهم الاصنامية فلا شك ان 
الاله الذي سده الیہود والمسيحيون هو غير الاله الذي سبده السلمون فان 
إله السلمین صادق عل العادات الا صنامة 
وما اخذه محمد من ا اہلیة وجعله سنة في ديانته عشرة اشیاء خس 1 
ارأس وهي قص الشارب والمضمضة والاستنشاق والسواك وفرق اراس وخس 
في المسد وهي تقليم الاظافر ونتف الابط وحلق المانة وتان والاستنجاء با 
اٹ 1 ۲ : ۱۸۳ احل ل ليلة الصيام الرفث الى نائج 
كان في ابتداء الامر بالصوم اذا افطر الرجل حل" له" الطعام والشراب وا لماع الى 
ان یصلی العشاء الاخيرة او يرقد قبلہا فاذا صلی او رقد حرم عليه ذلك كله الى الليلة 


۷ > 
القابلة ثم ان عمر بن الطاب واقع اهلد" بعد ما صلى العشاء ثلا اغتسل لام نفسه" ثم الى 
حدًا نقال با رسول اللہ اعتذر الى الله واليك منهذه اظحطیئہ اني رجعت الى اهلي بعد ما 
صليت العشاء فوجدت رائحة طیبة فسوّلت لي نفسي لمجامعت اهلي وقام رجال فاعترفوا 
مغل ذلك فقال محمد مراعاة لعمر واصحابہ ابيبح لیذ لیال الصيام الرفث الى سا 
والرفث کلام يستقبح لفظہ من ذكر الماع ودواعيه ففرحوا بذلك فرحا شديدا 

فاتام محمد با یوافق شہوانہم المسدية والوحي المقيتي يعلمنا ان الصوم 
| هو التذلل امام الله با حشوع وانکسار التلب والزن يسبب ا ُطایا والتوسل 
الله این البلايا والرزايا يسبب الا تام کا دش 
والامجیل فلا محل للتلذذ والتنم بل هو مناف لذلك 

کان في اد الاسلام صوم ثلاثة ايام من کل شہر واج وصوم بوم 
عاشو راء ثم ذسخ ذلك بفريضة صوم شہر ومضان ٠‏ قال ابن عباس اول ما 


نسي بعد ا جرۃ امس القبلة ثم الصوم ‏ وعن عانشة قالت ہوم عاشوراء تصومه 
قريش في ا اہلیة وكان محمد یصومہ في ا اعلیة وعلی هذا اخذ مد الصوم 
من الاهلية ومن المسيحبين والدليل على ذلك قول نی عدد ۱۷ کتب علي 
السیام کا کتب عل الذين من بل 

قال الفسرون ان الصوم عبادة قديمة قالوا ان صیام شهر رمضان کات واجبا على 
النصارى فصاموا رمضان زمانا فربما وقع في ار الشديد والبرد الشديد وكان يشق ذلك 
علیهم فی اسفارم و یضرم فی معا یشم جماوه في فصل من السنة 0 الصیف وااشتاء 
ایو ی زا کہ یت 
المج وا مرۃ 3 : ۷ واتھوا المج والعمرة لله 
اركان ا مج مسة الاحرام والوقوف بعرفة والطواف والسبي بین الصفا 


016.9. 9 -  --0 
والمروة وحلقالرأس او التقصير وارکان العمرة اربعة الاحرام والطواف والسعي‎ 
واححلق او التقصیر وهي مأخوذة من مشرکی المرب فانی مد وصدق عليبا‎ 

وادعی ان عبادة الشرکین هي من الله فقو اذا لیس بوحي 
الج | ۲ ولا جدال في المج ۱ 

کان بعض اهل الماهلية يقف بعرفة وبعضهم بمزدلفة وکان بعضهم بحج 
في ذي القعدة وبعضهم في ذي المجة وکل يقول الصواب فیا فعلته فأنى محمد 
وقال لا شك في المج انه فيذي المجة وهو ءن الادلة على ان دبانته هي من 
مشرتي المرب وني هذا المد أي نی عد ۱۹۳ قال وتزودوا فان خبر الزاد 
التقوی وسيب هذا ان اناساً من اهل الین كانوا مخرجون للحج من غير زاد 
وبقولون نحن متوکلون ویقولون نحج بیت ربنا آفلا بطعنا فاذا قدموا مک 
۱ سألوا الناس ورعا أفضى بهم الال الى السلب والتہب فتال طم محمد فتزودوا 
]| وهو اص بدبھی وله من اوي ذرة من المقل 
التجارة فی اج[ ۲ ليس علیک جناح أن تبتغوا فضلاً من ربک 

كانت العرب في ا اہلیة تجرون في اسواق أسعى عکاظ وبحنة وذو الحجاز وکان 
ما مواسم فکانیا عون بمكاظ عشرین ےس ذي اقعذه ث پان الى محنة وهي عند 
]| عرفة فیقیمون بها ثمانية عشر پوس عشرة ايام من آخر ذي القعدة وثمائية ایام من اول 
ذي الحجة ثم يخرجون الى عرفة فلا كان الاسلام فكأ نهم تأ موا ان تجروا في المواسم فاجاز 
ا عمد م ذلك وعن ابي اءامة التتيمي قال كدت رجلا اکري في هذا الوجه وكان الناس 


يقولون لی اند" ليس لك خم فلقيث ابن عمر وس اعن ذلك قال ان لك ) وجاء رجل 
| الى تمد فسا ل عن مثل ذلك فسكت وم يجبه” واخیر | قال بالجواز 


0 الافاضة ] ۷ :۱۹0 م فضوا بجی الناس 


% ملف 


قال طاو عن کانوا ف الجاهلية بدفعون عن عرفة قبل ان تغیب العس ومن المزدلفة ۱ 
بعد طلوعها وکانوا یقولون اشرق ثبير کا نغیر فاتی عمد فا خر الافاضة من غرفة ال ما سد 1 
غروب الشّعس وقدم الافاضة من المزدلفة الى ما قبل طاوعها وثبير جيل بمكة ومعنى قولهم 1 
اشرق یر ادخل‌ایها الجبل في الشروق وهو نور العس وقوط مکبا نغير اي ندفمنحر قال 3 


اغار اذا اس س فی عدوه 


۱ 
1 


2 تيدم ف ديهم ۰ ۳ ۶ م ری رکه 2۵" فون 


ول اناس بها زلف اللیل وقبل تا الاس بها وتسمى المز دلنة جا 


لا زب" يجمع فيا بین الغرب والعشاء ) و ولون نحن اهل الله وقطات حرمه 
فلا خاف ارم ولا مخرج منه و بتعاظمون ان یقفوا مع سار الناس بعرفات 


ون - تس کت سرفات فاذا ان ان مات ت أفاض ی مر ا 


و وه و Kana‏ 


۷ 


7 ان الافاضة من ۳ ا مم النحر قبل 7 الشمس لريي ۱ 
والتحر واراد بالناس الام السابقة وع یکل حال فھی عبادة اصنامیة لا يتصوو || 


ان صادق ها میم الک زيوحي نا 
کرش ۲ فاذا قضیتمناسکک فادکر وا لله کڈ کر با ود ی 


قال اهل التفسير كانت المرب في الجاهلية اذا فرغوا من حجھم وقفوا بين ا سجد بنی 


۷ ۲۱ ٭ 

وبين الجبل وقیل عند البت فیذکرون مفاخر ابام وما رم وفضائلہم وتحاسنهم ومناقبهم 
فیقول احدمم كان الي كير الجفنة رحب الفناء يقري الضيف وکا ن کذا وكذا بعد مفاخره 
ومناقیه و بتناشدون‌الاشعار فی ذلك و شکلون با ٹور والمنظوممن الکلام الفصیح وغرضهم 
الشهرة والسمعة والرفعة یذ کر مناقب سلفہم وابائهم فا اق محمد امرم ان ی ذکروا الله وفي 
هذا العدد اي عدد ۱۹١‏ فال قن الناس من یقول ربنا انا في الدنیا وما له في الا خرة 
من خلاق يعني ان الشرکین کانوا یسا لون الله في جهم الدنیا وتا کانوا يقولون البم) 
اعطنا ابلاً وغناً و بقرا وعییدا واماء وكان احدم يقوم فيقول اللہمٴ ان ابي كان عظم 
الفئة كير الفنة كغير الال فاعطني مغل ما اعطیته" وم یڈ کر الاخرة بشية لعدم اعتقادم 
بالبعث والنشوز فاقی محمد واد العادة الجاريه وانما استبدل ذکر الا باء ذکر الله ومذا 
لا يستازم وحیا ولا ا ماما 


الفدر ۱ 0 يسألونك عن الشہر الخرام قال فيه قل قئال فيه کییر 
اي عظی مستکبر وبیان ذلك ان جدا 20 وهو ابن عمته في 
سریڈ في جمادي الاخرة قبل قتال بدر بشهر واءره على امسر ية و کتب له" کثابا وقال لہ" 
سر على اسم الله ولا تنظر في الکتاب حتی سیر يومينفسار عبد الله يومين نم نزلوفتح الکتاب 
فاذا فيه بسم الله امن الرحی اما بعد فسر على بركة الله تعا ی ون مك من اصحابك 
| حتى تنزل ,طن نخلة فارصد بها عيرًا لتر يش لعلك تا نينا منها بخیر فقال مما وطاعة عم 
مفى ومضی اعاب معەٴ وکائوا عائية رهط ول شخلف احد منهم ال ان وصلوا في بطن 
نخلة بين مكة والطائف وقي العير عمرو بن الحضرمي وا لک بن كسان وعثان بن عبدالله 
]| بن المغيرة وهرفل بن عبد الله ال خزومیان فلا را وا اصجاب محمد هابوم وقد ززلوا قر پا منہم 
فقال عبد الله بن جحش ان القوم قد ذعروا فاحلقوا ا 2 منک وليتعرض لهم فاذا 
| راو" محلوقا منوا خلقوا راس عكاشة بن حصن ثم اشرف علیهم فلا را وه" ۱ منوا وقالوا 
| قوم عار فلا بأس علینا وكان ذلك في آ خر بوم من جمادي الآخرة وكانوا يرون ان من 
| رحب فتشاور القوم فيم وقالوا متى ترکتموم هذه الیلةلیدخان ارم ولمتدمن منک فاجعوا 
امرجم في مواقعة القوم فربى واقد بن عبد الله المي عمرو بن الحضربي بسهم فقتله فکان 
]| اول قتيل من! ا واسر الک بن كيسان وعفان وکانا اول اسبرین في الاسلام‌وافات 


سال لے ت 


«> ۳۲ % 


نوفل فاگيزم واستاق ا'سلون العير والاسیرین حتی قدموا على مد فقالت قریش‌قد ا تحل ۱ 


مد الشپر ارام وسفك الدما» واخذ الرائب يعني ا مال وعير بذلك اهل مكة من کان بها 
وات ہر مشیر سے یاه ماع بالقنال سے 


السرية ولو في ذلك فاسفل‌ماحم لكا هو متطوق البارة ار نة واخذ المير فعزل متها أ 


امس وكان اول مس في الاسلام واول غنيمة “عت وقسم الباقي على اصحاب السرية 

فترى من هنا انه استحل الغدر بل ادعی ان الله صادق عليه وحاشا 
للمولى سبحانه وتمالى من هذا ومن تیم القران رأی ان اغلب الاقوال التي فيه 
هي لترضية خواطر اصعابه ومواففتہم عل ما كيل اليه انفسهم الامارة بالسوء 


فی مدا الاعم تکدر محمد من غدر اصعابه وما اظهروه من ا حیل الي احتالوا |[ 


بها لافتاث والسلب والنهب حتی عيرهم المرب ولکن لا رای ات ذلك كدر 
اصعاب السریة ادعی ان الله وافق على فلہم وحاشا للمولى مر ٠‏ _ ذلك فان" 


وم کرد سس عو و تو 
وزرا" فلیس شم فيه أجرا أخران ميا قال في عدد ۲۱ از الذين امنوا 


والذین ۳ وجاهدوا نی سبیل الله آلثك برجون رحمة الله والله غغوررحم | 


الشهوة الهيمية ۱ ۱۳:۲ سا حرث ك ذأتوا حر نی شنم 


قال ابن عباس کان هذا المي من الانصار وم اهل وشن مع هذا الي من يود وم 
اهل کتاب فکانوا يرون حم فضلاً علیہم ف العم فکانوا يقتدون بكغير من فعلپم و کان 


من شأن اهل الكتاب ان لا يأ توا النساء الا على حرف وذلك استر ما تكون المراًة فکان' آل 


هذا اللي من الانصار قد اخذوا بذلك من فعلہم وکان هذا اللي من قر یش بشرحوت 


النساء دا منکرا ویتلذذون ھن 'ەقبلات ومدبرات ومستلقيات فلا قدمالمباحرون المدينة ۳ 


۰ 5 5 
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سسسسدس ریس 


لاف 

تزوج رجل منہم امراة من الانصار فذهب ان يدنع بها ذلك فا نک تمه عليه وقالت انا 
کنا نوف على حرف اس ذلك والا فاحلذبنی حتی سری امرھا فبلغ ذلك محمد نقال 
اگ حرث 7 اف شنم اي مقبلات و«دبرات ومستلرات 

قول“ على حرف ارف ا انب وحرف کل شیء جانبه وقوله بشرحون 
النساء يقال شرح فلان جاريته اذا وطتہا على قفاها فمحمد شجع اصحابہ على 
ارخاء المنان للشهوات البهيمية وايد المادات الوثنية القديمة ول برض بعشفاف 
آهل اكاب وی اقول لیس جد. را بان یکون کت تصوران الول 
ابيية اد للعفة والبار ل لك لا كان ات کیره 4 ۱ 
7 أملكك قال حولت دحل و وت لمرأة في غير امحل 
المتاد یو نی الم لاد لکن من جة رها نم برد عليه شیم 
قال نساؤم حر ث لک توا حرنکر ای شتت مةبلات مدبرات فغلم برقع الادب 
والحیاء كل من السائل والمسؤول وکان الا ول بالمسؤول ان برشد السائل الى 


طهارة الله وقداسته وان بصرف عقله وذهنه عن الاوساخ القذرة ولقدم فيعدد 
۷ ويسألونك عر الحیض ال فأجم علاؤم على جواز الاستمتاع بالرأة 
المائض با فوق السرة ودون الركبة وجواز مضاجمتها وملامستها و نوا ذلك على 
ما روى عن عائشة قالت کانت احدانا اذاكانت حائضا واراد مد ان يباشرها 
ارعان ر بازار فی فور حيضهافورة اي‌اوله" وابتدا وه مم باشر هاوأ یک علك 
ات محمد علك ار رس یت المضو سب ست 


6 


X ۳٣ ۷‏ 
وفي رواية قالتكنت اغتسل آنا ومد من اناد واحد وکلانا جنب وکان أمرني 
فأتزر فيباشرني وانا حائض اخرجاه في الصحیحین فانظرالل هذه النجاسة فن. 
هذا وامثاله یری ان هذا الكلام لیس بوحي ما بل کلام رجل شهواني 
طبارة وسايا؟ واذا اردت ان تمرف کلام الوحي الحقیق فنورد بعضاً منه وهو 
الله ۱ اهت‌وا با فوق لا پماعلی الارض فامیتوا اعضاءم التي على الارض 

لزنا النجاسة الدویالشہوۃ الردية الطمع الذي هوعبادة الاوثان الامور الني دن 
اجلها بأ تي غضب الله على اہناء المعصية الى قوله تعالى فاطرحوا منک | نتم ابض 
الكل الغضب السخط ا بثالتجدیف الكلام القبيح من افوا لا تکذہوا 
fin‏ على مض الى قوله تمالى فالبسوا كختارني الله القديسين الحبوين 
احشاء رأفات ولطفاً وتواضماً ووداعة محتملين n‏ بمضاً الى خره هذا هوکلام 
الوحي الحاض عل الطبارة والقداسة والفضائل . 
ایا ٣‏ فان طلقہا فلا حل له ان بد حت تكح زوا خی 

جاءت امراة رفاعة الفرظي الى محمد فقالت أني كنت عند رفاعة فطلقني فيك “طلا 
( اي قطعه” والبت القطم ) فتزوحت بعده' عبد ال رحمن بن الزبير وانما معه” مثل هدبة 
الثوب ( اي طرفه" وهو كناية عن استرخاء دو می د ول ار يدين ان ترجعي 
الى رفاعة لاحتى يذوق عسيلتك وتذوقي عسیلته" شبه لذة الجاع بالعسل وهو كناية عند" 

فانظر الى هذا المانون الذي سفن آقح اقسق فلا يجوز للرجل ان 
برجم الى امراته الا اذا جامعت غیرہ* وكان الا قرب الى العفة والمقل والمكة 
ان / رجع را ة الى زوحها الاول بدون ان يجامعها رجل 1. اخر فان هده الطرشة 
التي وضمما نیح افسق ۱ 


سسس سے ہے 


سب . مرف 

وو ۲ لا يكلف الله نفس الا وسعها 

روی ا مد ول را عن ابي هريرة قال ما اورد عمد قوله وان بدوا ما فا 
أو مخفو سیک به الله في ( عدد ۲۸۶ ) اشتد ذلك على الصسابة فاتوا مدا تم جنوا على 
الركب فقالوا قد انزل عليك هذه الآبة ولا نطیقہا فقال اتر يدون ان لقولوا کا قال اهل 
الكتابين من قبل مدنا وعصينا پل قولوا “معنا واطعنا غفرانك ر بنا واليك المصير فلا فعاوا 
ذلك نسخها الله بقوام 9 عب 00 لايك 

فن ہنا تری ان مدا كان لب مم فومد ویدور معهم حسب امیا م 
وهو من انواع السياسة فان دأب الرجل ارضا ء خاطرم ومراعاة هوام ولایجوز 
ان یکون الوحي ببذه الصفة فان الول سبحانه وتمالى ارسل انیا ۶" الصادفن 
ليعلموا الناس ارادته الصا لة و بدوهم الى الق وان کان ضد امام وطباعهم 
واذا اردت ان تمرف صفة الوح القيقي فانظر الى کلام المسيح له المجد فان || 
لا كان یلم تلامیذۂ و درل اتی ال رر نے قال 
له تلامیذہٴ اذا من يستطيع ان خلص فقال شم يسوع هذا عند الثاس غير 
مستطاع ولکن عند الله کل شیء مستطاع مت -۲۳:۱٩‏ ۲۷ فالسیح لم 
يوافقهم على امیا مم النحرفة بلعلمهم ما یھو م الطبيعة العوحا > اما تمد فلا قال || 
شم ان ات ماس ال انم اهر رما استکبروا الاعس وتمنوا ان 
کون الدين قاصراً على امور ظاهرية وان لا يشدد في موّاخد نهم ومحاسبتهم | 
فا كان من مد الا ان انی با سکن جأشهم وغایته ان باتہم با جذیهم اليه 
ويزين لهم ديانته 

قد اقتصرنا من سورة البقرة على مأ تقدم واضربنا عن ذکر اشيآكثيرة 


بت 


سے سم سے 
بحيث ل نذکر سوى قبراط منہا ولولا خوف الاطالة لذکرنا اسبا ب كل 
عدد تقريباً ولکن اکتفینا ما تقدم فان حكافب نی بیان الشرض الطلوب 
وهو ان عبارات القرآن ليس فما شي* من را حة الوحي ولنذ کر طرفا قلیلا جدًا 
من بمض السور 
اخذ مد اقرا ۱ 029907 ۱ ٢‏ 
ہیں ورد في سورة ال مرا ۳: ۱۳۵ ویتخد منک شهداء 

ما ابطاً علي النساء مد في وقعہ اأ حد خرجن‌لیستخبون“ فاذا رجلان مقبلان علی بعیر 
فقالت امرا ء ة ما فعل محمد فقالا جي قالت فلا ابالي يتخذ الله من عبادہ ر الشہداء 

فاخذ مد عبارتبا ووضها نی قرانه وادعی انبا وج فل #تصر عل 
إبراد اقوال عمر في القران بل اخذ ايضا کل قول وافق میله فاخذ عن النساء 
ابضا فالقران يموع اقوال البشر 
وقعة احد | لا ين ان مد | حارب المرب وکان محد*۰ ۷۰ نفر في أأحد فهزعهم اولا ثم ذارت 

عليه وعلی رجاله الداثرۃ فانهزموا شر هزيمة و کسروا انف مد ورباعیته" وشجوه" في وحهه 
فاثقلہٴ وتفرق ڪه" اصحابہ ونہض الى صغرة : ليعلوها فل يستطع لجلس تحلہٴ طلحة فض 

حٹی استوی على الصخرۃ ووقعت هند والنسوة معا يمثان بالقتل من اصحاب عمد بجدء> 
الا ذان‌والانوف وبقرت‌ع نکبد زۃ واقبل احد العرب يريد قتل مد فذب عنہ* صاحب 
رایتو فقتل صاحب الراية ة فصاح المربي افي قتلت مدا فانکفا الناس وجعل مد يقول 
الي“ عباد الله الل“ عباد الله فاجشمع اليو ثلاثون رجلا موه د شع بشق الانفس فا خذ في لعن 
الذين هزموه * في سورة ال مران وحاول انعاش أفئدة الذين انہزموا 
منعبالداخ ‏ سورة آل عران ۳: ۱۰۳ ولا حسان الذين قتلوا في سبيل الله 
ازا بل احا + عند دمم رزفون 

قال ابن عباس ان مدا قال لاصابه ر لا أأصيب اخواكم باحد جعل ارواحهم 
اجران طم ر تود انهار الجنة ونأ كل من مارها وتأوى يه 


۱ ٭ ۳۷ ٭ 

]| في ظل العرش ثلا وجدوا طیب ما کلہم ومشر بهم ومقيلهم فالوا يا لیت اخواننا لورت 
صنع الله لثلاً يزهدوا في الجهاد ولا بنکلوا عن المرب فقال الله انا ابلغہم عتم فقال 
ولا تحسبن“ ال 

ا فلاكان محمد يريد ان یشوّق قومة على اهاد ادعی ان ارواح الشهداه 
في حواصل طيور خضر وهو تعليم التناسخ ومذهب قدماء الوثنپین وكان 
منشأ هذا المبدأ من ا ند فاخذه الصریون وتوهموا ان الروح تسافر ثلاثة 
آلاف سنة قبل ان تلبث فی ممرها فاخذه الیونان وانتشر فاخذه مد وهو 
مذهب وني باطل وقد تعلق بهدا القول من قول بالتناسخ 


یڑ الفصل الخامس دم 


ھ قي الببنات الداخلیة على أن القران لیس بوحي المي مطاقا » 


2 ) سورة البقرة ۲ : ۲ وقال الذين لا سلمون لولا بكلمنا الله او تا 


جزات | ای کذلك قال الذین من قبلہم مثل قو لم تشابہت فقاوم 

قال کی ند ان كنت رسولاً من ال هکا تقول فقل لله فلیکلنا حی 
| نم کلام او اصنع آية حتى من بك فاجابه” يجواب غث بارد بقوله ان اليهود سا وا 
من مومی ان پر يهم الله حهرة وهو غلط فانہم لم یسا ود هذا السوال ولقدم ان مومي‌فعل 
الزات الباهرةوغاية عمد التذاص من عمل !حجزات فانه” فوق‌طاقته فا کان‌القرا ن من الوحي 
الالحي لما تا خر الموی“ججانہ وتعالی عن تا بده با'سجزات ولا كان يعتذر بهذا المذر البارد 
جز محمد عن سورة آل عمران ۲: ۱۸۷ ات في خلق السموات والارض 

| عمل زات ) واختلاف الايل والنهار لہ بأت لأول الالياب 


قال ابن عباس اتت قر یش اليهود فة الوا جاک مومی من الابات قالوا عصاه 


۷ ۸ ٭ 
و یده" بیضاء للناظرين واتوا النصارى فقالوا کی کان عيسىقالوا ببری* الاکه والابرص 
سی ھی a‏ وتو یا ذه ا وہ وپ 
کاذب اد و ان 7 ده 8 وي ان فی خلق رات والارض 
اخ ومثل ذلك قوله فی 6 : ۱۵۲ يسألك اهل الکتاب ان پل علیہ کتاب من 
الما ۲ قد سألوا موسی اکبر من ذلك فقالوا أرنا الله جهرة تقول ان هذا مذ أ 
ومراوغة نی أن واحد ۱ 
یز عمد عن )وورد فيسورةالانعام1 ٠‏ ۰ واقسمواباللہ حهد ایانهم لئن جاعتهم 1 ةل ومان“ 
عمل آيات )بها قل انما الا یات‌عند الله ومایشعرک انها اذا جاءث لا یوأمنون قألت قر يش 
با مد انك خبرنا ان مومی كانت له" عصا یضرب بها الحجر فتتفجر منه" انتا عشر هی 
ورن ان عس ی كان جي ا موق وان مود لم الناقة فأ تنا 1 به 4 حٹی نصدقك ونومن بك فتال ۱ 
مد اي شيء تبون قالوا تجمل لنا الصفا ذهب وابعث لا بعض موتانا سال“ عنك احق 
و م باطل وارنا الملالكة یشہدون لك فال عمد ان فعلت بعض ما "پچ 
قالوا نعم والله 2 ن‌فعلت لتیعنك اجمعین وسال السبلون محمدًا ان ا منوا 
فقام وک وحءل بدعو الله ان يجمل الصفا ذه اء حبر یل فقال ما شه شنت أن ششخن 
اج ذهب ولکن ان لم صدقوك لنعذبهم وان ششت ترکتهم حی يتوب تائم فقال محمد 
بل بتوب رن فقال هذه العبارة 
من اقح انواع العجز فجمیع الايا كانوا سملون المع محزات الباهرة . 
ثم اہم الناس التصديق رسا ول بقتف محمد اثر 1 طلہوا منه |[ 
ان بل معجزة کوسی اوعیسی او غيرهها قال أ لا تؤمنون لعمري انه" لو فعل. | ۱ 
' معجزة ولو صخيرة لا من به كثيرون ولا سیا انه یکون جع بین القوةة المالیة | ۱ 
والسطوة الد سو به و سل المحجزات البأهرة فالاعتدار الذي مره هو اعتذار 


% ۳۹ € 
:| باطل وقول عاطل وقس على ذلك اعذارہ ال ی کان یہدیہا عند ما بطلبون نہ“ 
|| عمل معجزة فانهم طابوا منه” ذلك مرات عديدة جد ول يشف لم علیلا ول 
برو غلیلاً ولکن ما قوى امره استعان بالسيف والقوَة البهيمية 
۱ "اشراف‌قر یش سورة الاسری ۱۷: ۹۲- ٩0‏ وقالوا لن نؤمن لك حتي تفجر لنا 
| ود | من الارش یفبوعا اوتکون لك جنة من نخیل وعنب ففجر 
| الانبار خلالها تفجيرًا اوتسقط السا کا زعت علینا حكسفاً او نی بل 
]| والملاتكة قبيلاً اویکون لك بيت من‌زخرف او ترق في السماء ولن نؤمن لرقيك 
]| حتى تنزل علیناکتاباً قرو قل سبحان ربي هل كنت الا شرا رسولاً 
قال ابن عباس ان اعتبة وشيبة اي ربيعة واباسفيان بن حرب والنضر 

بن الرث وبا البختري والاسود بن عبد الطاب وزمعة بن الاسود والوليد 
ابن المغيرة وابا جھل وعبد الله بن أ اه وامية بن خلف والعاص بن وائل 
]| وندهاً ومنبهاً انی المجاج اجتمموا بعد غروب الشمس عند ظہر الكعبة فقال 
| بعضهم لبعض ابعثوا الى محمد فبعثوا اليه ار اشراف قوهلك قد اجتمعوا لك | 
۱ ليكلموك فجاءمم رسول محمد سريماً وهو يظن انه بدا مم في امرم بدہ وكان 
خرصا يحب رشدهم حتی جاس الهم فقالوا یا مد انا بمثنا اليك لنمذر فيك 
أ وان اللہ لا نع رجلا من العرب ادخل رای ما ادخات ری سی 
|| شتمت الا اه وعبت الدين وسفبت الاحلام وشتمت الا ة وفرقت الماعة 
اين ہی و یا حِثنْه فما بیننا۔ وبينك فا كنت جئت بهذا المديث 
|| تطلب به مالاً جملنا لك من اموالنا حتی تکون اکٹرنا مالا ون کنت ترید 
|| الشرف سو‌دناك علینا وان كان هذا الذي بك رق تراه قد غاب علييك 
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“ا ۰ ٭ 1 
لا تستطیع رده" بذلنا لك اموالتا فی طلب الطب حتی نبرئك منه ونمذر فيك ۱ 
وت تیم من الإن الرئی فتسال مد مابي ما هولون ما - كم ما | 
به لطلب اموالک ولا اشرف علي ولکن اللہ بت اليم رسولا واتزل | 
صا وامرني ان أ ن لک بشيرا 1 ونذيرً لو يتمد ان کنت غير قابل | 
منا ما عرضنا عليك فقد علمت أنه ليس احد اضیق بلادا و لا اشد عيشاً .نا لا 
فسل لنا ربك الذي بثك فلیسیر عنا هذه المبال التي قد ضیقّت علینا و برط ۱ 
نا ہلادنا ویفچر نا الانہارکانہار"الشام والبراق وليبمث لنا من مضى من !بت || 
ولیکن «نهم قصي بن کلاب فان کان غا سدوق فنسألم عما ول أحق ٰ 
ا م باطل فان صدقوك صدقناك فقال مد ما یهذا ہشت فقد بت ما ارسات |" 
به قالوا فان لم تفعل هذا فسل لنا ربك ان برغ تا صدقك واسأله؛ ان ۱ 
بجعل لك جنات وقصورًا وكنورًا مر _ ذهب وفضة یعینك بها على ما ترید ال 
فانك تقوم بالاسواق کٹ تمس فقال ما ہشت بهذا قالوا فاسقط ٴا 
الا ءا زعمت ان ربك ان شاء فمل فانا لا نؤمن لك الا ان تفل وقال أ 
قائل منهم لن نؤمن لك حتى تأتينا بالل والملائتكة قبیلا فلا قالوا ذلك قام مد | 
وقام معة بد الله بن ابی امية وهو ابن عمته عاتكة بنت عبد المطلى فقال 
با ند عرض علك قوم ما عرضوا فل تبله مهم نم سارك لانم امو ۱ 
رفون بها منزلتک من الله لم تفمل ثم سألوك ان تسمل ما خوفیم ب مر 
العذاب فل تفمل فوالله ما اشن لك ادا حتی ذال السما ء مرق رقف | 
وانا انظر حتى تأتا فتأتي بنسخة منشورة معك ونفر من اللاکة ونی رواية : 
واربمة من اللائکة شہدون لك با تقول فانصرف محمد الى اهله حزینا 4 


96 ١ 

من تأمل في اقوال اشراف المرب رأى انها مبنية على حكة وفطنة فانهم 
غقلاہ الامة فاخبروه اولاً اند" اذا كانت غايتة دنيوية من طلب الطام الفاني 
جموا ل الاموال حتی بقلم عن بدعته 4 التي كانت سبب الاضطراب والشقاق 
ولا کان مرف ان هذه احبوة رضوا اکناصه بها وان اذا قال ان غایتی الدنيا 
بذوه ظبر ورجم بخني حنين وسمط من اعين اجيم ا ی وتظاهر بالنفاف 
والکفاف والرجل مشهور بالطامعکا یستدل من غزواته وغدره وانتقامه حتی 
لا ققل حمزة في احدى الغزوات قال لامثان بسبعين منهم مكانك ال فانوه 
من جهة اشرف وهي ان ا بكعجزة قر أواية ید بها دعوت“ فمجزعن ذلك 
واعتراة النم والهم فلو فعل شیثاً ما نسبه اليه اصحابہ من انشقاق القمر وم 
الا ء بين اصابيه وغير ذلك من اطرافات الباطلة لاحتج بها عند 'عقلاء قومه 
ولکنڈ لم يدع بشيء من هذا فاغمه المرب وانصرف والم مل" فژاده وهم 
مرون آنا لاشو ون رار كان ا وا لاغز ال ماه وتال 
عن تأبيده بمسجزة کا فمل مع الانيياء الصادقين ولیس ذلك ہل ان کٹیرَا 
ما كان بمجز عن اجابة سؤالات المستفبين وکان یدعی ان جير يل كان ینیب 
عنةُ روى البخاري ان مدا قال للبريل نما مات ان تزور ین 

فقال نی سورة مریم وما نتنزل الا اس ريك وکان ابطاً جربل عل ار سین 
یوما ولا سأله قريش عن اساب امكيف اطا خسة عشر ل لا يحدث اللہ 
لأ في ذلك وحبأ وغیره ولا یسح ان یکون هذا حال الني ظ 
جبريل وانکلاب ] سورة المائدة ه + + الوك ماذا أحل لم قل أحل لم 
الطيبات وما علمتم من الموار ح مكلبين 


1) 


۸6 ) ۲ ۷ 

اگ سی مدر عن الي رافع قال جاء جبر بل الى محمد يستأ ذن علي و رم 

فز يدخل فقال قد أ ذنا لك يا وسول الله 1 جل ولكنا لا ندخل بیت فی كلب قال 
07 فامرنی ان اقتل کل كلب المديشة ففعلت حت انتبيت الى امرأة عندها کلب 
ينبح عليها فترکته" رحمة لماعم جثت الى محمد فاخبرته” فامرنی يقتلم فاقی عدي بن حاتم 
وزيد بن البلبل الطائيين قالا با رسول الله انا قوم نصيد بالكلاب وبالبزاة وان كلاب 
آل ذريم تصيد البقر والمیر والظباء فاذا يحل لنا فلل هذه العبارة وا حل کلب الصيد 
وكلب ا اشیة بعد ان قتل ا لمیع فانظر الى محاباة الرجل 

ولا نعرف سیا لقت لكلاب المديئة الا انه" رعا اعترته“ و به عصبية فقتل 
تلك الكلاب فاذا منست الكلاب جبرہل عن الدخول في بيته فکان الواجب 
عليه ان بقتصر على ق لكلاب بيته لا اك جرح قلب المسكينة بقتل طبها 
الذي کان عتزلة ولدها وحارسها وانیسہا وجلیسہا حتی شفق عليها ابو رافع ورک 
ما فکلہا كان بعازلة کلب الصید او تشع ولکنہا كانت اهر که ایا 
ما ول وکانت ذات سطرة اراعی جانها وان قد کانت الکلاب في الدينة بل 
.في بیت محمد قبل هذا الوقت مکی ف کان یه جبریل بالوحي حسب دعواه 
فالمتمين احد امرین وها اما ان الذي کان تیه قبل.قتل الکلاب غير جبریل 
مثل جن او غبره او ان هده الا ءور هي كلها اوهام فان جبر بل كان ۳1 انیا ء 
المہد القديم والمہد ا دید ول یآم بقت لکلب ولا كلاب وانها کان مد نض 
الكلاب فان يوجد لاية یومنا هذا اناس یہغضون الکلاب والبعض بجزعون 
. منہا والبعض حبونها والبعض بجزعونمن المطط والبعض يحبونها وغیر ذلك 
. انقطاع الوحي ) واخرج اشینان وغيرها عن جندب قال اشتی محمد فل يقم ليلة او ليلتين 
پسب حرو ) فالته له" ارأۃ فقالت يا محمد ما اری‌شیطانك الا قد ترکك فرد علیها بقوله 
(والضحی واللیل اذا سی ما ودعك ربك وما فلي ) واخرج سعيد بن منصور والفر یابی عن 


۷ 1۳ ٭ ۱ 
جندب قال ابطأ حبریل على محمد فقال ا مشرکین قد ودع محمد واخرج الم اکم عن 
زيد بن ارق قال مكث محمد ایام لا ینزل عليه جبر یل فقالت ام جيل امرأة الي مب 
ما ارى صاحبك الا قد ودعك وقلاك فرد عليها بقوله وااضحی ان وروی باسناد ييح 
ا جروا A E‏ وت الوجي عنه” فقال محمد 
لخادمته خولة ياخولة ما حدث في بدني جبر یل لا با تبني فقلت في نفدي او هيا ت البيت 
صے تر ض6 تحت السریر فاخرجت ارو فا حمد برعد بجبتہ وکان اذا 
نرل عليه الوجي اخذنه" الرعدة فقال والضحی اخ واخرج عن عروة قال ابطاٴ جبریل على 
محمد نجزع جزع شدید | فقالت خديجة انی ارى ربك قد قلاك ما يرى من جزعك 
واختلفوا في مدة احتبا س الوجی عنه فقال ابن عباس مسة عشر یوما وقيل اربعون یوما 


يمع من ذلك ان الوحي اتقطع عنه وائه" جزع جزعاً شدید اتی قال 
له الاعداء الا ان ويك ودعك وقلاك ونه وجود جروميت نحت 
سر ,بره فاخذ كلامهم وقال ما ودعك ريك وما قلى وادعی ان" وجي وهو ذات 
كلامهم بنصه والماصل ان مدا جمل الکلاب أهمية کبری في الوجي وهو 
من الثرائب التي اختص بہا 
۹ 5 سورة المائدة ه :۸ يا أيها الین آمنوا اذا هنم الى الصلوة فا لوا 
ايم ۱ وجوه الى ان قال فيعدد ٩‏ وان کنتم مرضی اوعلی سفر او جا 
احد مم من الغائط او لامستم النساء فل جدوا ما سمموا نا را اخ 
روى اليخاريعن عائشة قالت سقطت قلادة لي بالبیدا“ ونحن داخاون ا مدینة فاناخ 
محمد ونزل فثنی رأسه” في حجري راقد وا فبل ابو بكر فلكرني لَکَزَۃ شديدة وقال حبست 
الناس في قلادة ثم اك محمدا استيقظ وحضرت المي فالقس الماء فلم بوجد فاستعوضه 
بالترابوعن عائشة قالت ماکان من امر عقدي ماکان وقال اهل الافك ما قالوا خزجت 


٭ ٤٤‏ ٭ 
مع محمد في غروۃ آخری فسقط ایض عقدي حتی حبس الناس عن الټاسه فقال لي ابو 
بكر بنية في کل سفر تكونين عنآ > وبا5 على الناس ولکن ما كانت مي سبب التیمم رضي 
عنها ابو بكر 
فلولا عائشة لا سن مد التيمم ومد ان لمن ع ابو کر ابد وقال انہاکانت 
فی کل شا و نت 2 وبلاء فانباکانت سیب الفضیحة والعار بارکھا لانہا 
کات سبب وضع الیم وکن دق فراق هذه المرأة حتي نی غزواته 
فاخذھا وكان يظن ان لا بأخذها مع ثانية سد انحصل ماحصل منها وتخلفيا 
عنه في المرة الاولى وسب النساس طا وغضبه عليها ولکن الب يعمي ويصم 
فاخدت بعجامع قابه وله فکانت ترافقه حیمما توجہ 
کا م سورة الانعام ٩۳:٩‏ ومن أظل من افتری عل اللہ كذبا اوقال ای 
و ول يوس اليد ي# ومن قال سأ نزل مثل ما انزل الل 
فالیا اراد بالقسم‌الاول من‌هذه العبارة مسيلمة الکذاب والمراد بالقسم النافيعيدالله 
|| ابن ابي مرح القرشي وکان قد اسل وکان یکتب ل حمد فكان اذا اہی عليه “يع بصيرًا 
کتب علياً حكيآ واذا الى عليه عله حكيا کتب غفور! رحبا فلا اەلی عليه ولقد خلقنا 
الانسان من سلالة من‌طین جب عبدالله من تفصیل خاق‌الانسان فقال تبارك الله‌احسن |" 
االقین فقال محمد اکتھا فهكذا نزات فيك عبداللهبن ابي سرح وقال لئ ن کان محمد 
صادًا فقد أ وجي الي“ مثل ما أوحي اليه فترك الاسلام ول بالشرکین 
ولتد کان عبداللہ معذورًا في ترك محمد فانہ ساعد محمد في اقوالم بل 
کان بأخذ جلا برمتها ويضعها في الترَ ويدي انها وحي فقال اذا كارت 
الوحي مپذه الصفة فانا أكون نیا ابضاً لانني ساعد على تأليفء وشهادة مثل 
عبد الله عهمة لانه کار كاتباً لہ فماشره وعرف ان وتا كد ان تأليف 


ا 
1 


% ٤؛‏ ¥ 
| عبارات القرآن لم يكن بار َة خارقة للعادة بل کان بطر شة عادیة والا لما اخذ 
۱ اقواله” ووضعبا فيه والظاهى ان كات هذاكان مله وول کف شاء والا 

۱ یدش 


e‏ ) سورة هود ۱۱ ۰ وام الصلوة طرفي النهار وزفاً من اللیل ان 
الخطيئة ]الات بدھبن السات 


۱ روى الترمذي عن ابی السر قال انی امرأة تبتاع مرا فقلت ان في الببت ترا هو 
۱ اطیب منه” فدغلت معي البدت فاهویت الیپا فقبکتہا م ذهب الى عد واخبرہٴ با کان 
]| فاطرق محمد طو یلا ثم قال وانم الصلاة الح يعني ارت. الصاوات ا مس يذهين اللطيئات 
و يكفرنها فقال اصحابہ يا رسول الله ألمذا خاصة ام للناس عامة قال بل للناس 
. فوضع قانونآً عمومیا للناس مقتضاہ اقتراف الشر ور والتکفیر عنها بالصلوات 
| ا٣س‏ وهذا مناف لقداسة الله وعدله فان لا چکن التکفیرعن الخطيئة الا 
۱ سفك الدم کان ان الخطيعة الي استخف ۳ محمد وغیره" هي افظع واشنع 
]| شيء امام اللہ تما ی قال السیح 4 اليد من نظر ال امراة واشتهاها فد زنا مها 
۱ في قبه,فجرد النظر مع الات تا ء هو عنزلة اقتراف الفسق ۱ 
۱ دبس مسو زه ة النحل5. :0 ۰ ومد تم نم يقولون انما بعلمة بش لسان 
اهل الکتا الذي بلحدون اليه اي وهذا لسان عر بي مبین 
قال عرب مکة ان عدا بتع[ هذم القصص وهذه الاخبار من انسان آخر وھوا دحي 

مثله” ولس هو من عند الله کا يزعم واختلفوا في ذاث الاتسان من هو فقال ابن عباس 

کان غد بعل قينا بک اعد" بلعام وكان نصرانيًا فكان المش رکون يرون مدا يدخل عليه 
اھ يقال له" بيش فكان يقرا الکتب فقالت قر يش انما له" وقال محمد بن احق | 
أ ا 


1% ٭ 


كان محمد فیا بلغني كثيرا ما بيلس عند المروة الى غلام رومي نصرانی عبد لبعض بتي ۱ 
اضري يقال 4 پر کان يقرا 1 الكتب وقال عبيد الله بن مسبلة كان لنا عبدان من | : 

اهل عين القر PATER‏ ابا فكيهة ويقال للآخر جبر وكانا بصنعارت ال 
السیوف بمكةوكانايقرا نالتو راة والانجيل بمكة قر بعماحمد وها يقرا ن فيقف و سكم وكان لا 
محمد اذا اذاء" الکفار يقعد اليها فیتروح بكلامها فقال الشرکون انما یتعلم محمد منها ۱ 
وقالالغرا” * قالت العرب اما تم محمد من‌عانش ملوك كان لو يطب بن عبد العزي كان أا 
كام و رو هو عداس ا و 1 


سن یضیفہا اي ینسبہا اض ویزم أنه یو سر 1 
كاذب في ذلك فرد عليهم ,قوله لسان الذي تشيرون اليه هو اعجمي اما لسان لی 
الترآن فهوعر في اه وهو دليل فارغ فاه يككن ترجمة الاعجمي الى العر بي والمدار | 

سج 5 
هو على الماني وا حاصل ان مدال ينف عنه ما اتهموهٌ به من السرقة ۱ 
وقوع مد في سورة المج ۲۲ : ۵۱ وما ارسلنا من قبلك من رسول ولا نی الا 1 
لشرك | اذا تمّى ألقى الشيطان فی منم فینسخ الله ما بای ايلد ئ | 1 


کی الله باه 


تن مدان زل الله عليه ما قرب قومه اليه ولا كان في نادیہم قرا سورة ۱ 
والنجم فلا بلغ مناة الثالثة الا خری قال تلك الغرانيق ق الیل وان شفاصون لترتجى | 
فرح به الشرکونحتی شاعوة بالسجود ما سجد في آخرها ولا ری غلطۂ اغتم 1 
فادعی ان الله عا بهذه العبارة وحاشا للمولى سبحانه وتعا لی من ذلك فانه" : 


1 ۷ 1۷ ٭ 
اشار هه الحادثةفي سورة ابر ۳۹ : 45 فقال (واذا د كر الله وحده اشم زت 
۱ قلوب الذين لا يوأمنون بالاخرة واذاذ كر الذين مرن دون اذام (ستدشرون فقالوا انها 
ا قيلت في قراءة محمد النجم عند الكمبة وفرحهم عند ذ كر الا مة e‏ 
۱ الاسرى ۷۰۰۱۷ وان کادوا لیفتنونك عن الذي اوحینا اليك لتفتري علینا غيره' واذ 
لا شنز واه خلیلد 


یت افصل السادس چیہ 
« عة البراهين الداخلية على ان القران لیس بوحي » 
سورة النساء ۽ :۷ہ أم يحسدون الناس على اله من فضله 
قال ابن عباس ان اهل الكتاب قالوا زعم محمد ای وتي ما وقی في تواضع وله" 
نسع نسوة ولیس همه” الا التكاح فا ي ملاك افضل‌ین هذا فقال محمدا م يحسدون الناس 
فقولم هذا لم يكن عن حسد بل کان جرد انتقاد فانهم رآوا ان صفات 
الانیا ۰ الصادقين غير منطبقة على صفاته فان آرخی المنات لاتم والتاذذ 
| بالشہوات البهيمية فرد علیہم مسلاً يما قالوه فيه وادعی ان کثرة النساء من 
| فضل الله وما دری ان كثرة النساء هو من الشهوة الميوانية ونقمة على مرل 
|| انك نی ذلك فان كثرة التكاح تذهب القوى المقلیة وتضعف ا لسم وتقصر 
| لسکا قرر المقلاء ولذا حض اللہ على الفة کناب 
1 اخذ حمدامراًة سورة ة الا حزاب سم : ۷ واد تقول للذي انم الله عليم وانست 
زید )عليه أمسك عليك زوجك وائق الله وش في نفساك ما لق 
٠‏ مبدبه ونخشی الناس وافله أحق ان بسا فیا قضى ود اط روج اکا 
لكيلا يكون على الومنین‌حرج في آزواح ادعیانہم اذا قضوا منہن وطرأً كان 
اص الله مفتعو لا 


ال ج 


۷ 1۸ ٭ ۱ 
اما في زینب وذلك ان محمدًا أت زیدا ذات يوم لماجة فابسر زياب في دیع زر 1 
وتمار وکانت بيضاء جميلة ذات خلق من ام نآ ١‏ قر يش وقعت في نفس وأعجبه” حسنها ‏ 
فقال مان الله مقلب القارب وانصرف فلا جا > زید ذكرت ل" ذلك قطن زید واق أ 
محمد! فقال اي اريد ان أفارق صاحبتي فقال له مالك ارابك منها شيء قال لا والله 1 
ما ريت منها الا خی ولكنها لمع بشرنها وتأذيني بلسانها فقال عمد مىك ا 
عليك زوجك وائق الله في امرها اي لا تفارقہا غير اند" ای ان اله اه وتال ۱ 
a‏ ان واا | من رکل بطلاق آمر أت 1 
م نكحها فلا تخش الناس با ۱ 
فحاشا للمولى سبحانه وتمالى ان یشجم الناس على الفسق والزنا او ۳ 
لسع الناس تكاح نساء ء اولادهم فهده العبارة من اقوی الادلة على ان اران | 
لس بوحي بل ان دا جمل” مسوغاً لشهواته ية قال ان کات زينب | | 
تفتخر على ازواج مد تقول زوجكن 7 اباؤ كن وزوجني e‏ 
سموات وكانت تقول محمد انی لادل علیك ثلاث ما من امرأة من نسائكتدل ال 
بهن جدی وجدك واحدوانیانکحنك الله في الما ء وان السفیرجبر یل وا مولى أ ۱ 
ماز عن هذا الافتراء فان اله قدوس طاهى لا سر بالنجاسة واد [ 
أخذ امرأة انسان ویسطیها لا خر لسد شهوته ونهمته فان اذا عدله وقداسته | 
وان هي وصایاہ التي بحض بها الناس على التدثر بثياب الطبارة والقناعة فيتج ا 
من ذلك ان التران ليس بوحي واغا هو کلام شره اتخذه مسوا لشهواته 1 
ان از :| سورة الاحزاب مم ٠‏ وامراة مؤمنة ان وهبت قبا لني ان أ ۲ 
فسباحمد ) اراد النبي ان يستتكحها خالصة لك من دون المؤمنين ‏ .۰ 
اخرج بن سعد عن مثير بن عبد الله الد دلي ان ام شر يك الدوسية عرضت نەسہا ۱ 
| على البي وكانت جیا دی سار ایام اس ب سس یرش 


١ 0 
۸ 
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ام شريك فنا تلك فسماها محمد مومنة فقال وامراة موْمنة الم فلا قال مد هذا فالت 
عائشة ان الله يسرع لك في هواك 
لقد اصابت عائشة في کل قولما وهو لا خير في امرأة تہب نفسها لغيرها 
فانہا تکون فاسمّة ومن استحسن فعلپا كان مثلہا وثانياً ان اله مد كان يسرع 
له في الوافقة على كل ما تشتهيه نفسه الامارة بالسوء فا ألطف هذا الاله الذي 
بصرح للشهواني بان مرح في شهواته 
/ 8 ۶ میت 

قيرمد في | سورة الا حزاب ۰۱:۳۳ ترجي من تشاء منہن وتوئوي اليك 

ام نائر | من نشاء ومن ابتغيت مرت عزلت فلا جناح عليك ذلك 
0 1 55 ع 2 4 
ادنی ان ر اعیلہن ولا يحزن ويرضين با اتنتهن كلهن قوله ارجی اي | خر 

قال الحسن معنى هذه العبارة هو ان الول سبحانه وتعا ی فوض له ان يرك نکاح 
من شاء من نسائو و ینکم من شا > منهن واخرج الشهذان عن عائشة انها كانت قول اما 
لسقبي اارا ة ان ب نفسپا اي ارجل آ خر فقال تمد هذه العبارة فقاات ى عااشة اری ربك 
يسارع لك في هواك وقد ١‏ وى مد اليه من نسائ عائشة وحنصة وا" م لة وز ینب وکان 
وی وا ٤‏ وارجي من تسائو 2211111229 


ما يشاء 

تب الکلا م ایض من أقوى الادلةء عل ان الترآق رد من الوحي الاي 

وحاشا لله ان ببيح لني ادي زل عليه الوحي الا نغیاس في الشهوات وان بتلذذ 

كن شاه من النساء فيضم اليه من تخلب لبه وقلبه با ھا كمائشة وزيب 

وغيرها ويظلم الباقيات فامولى سبحانه وتمالی لیس | له فساد وظل ويا لیته | يضع 
هذاالقانون في قرانه فانه فضح امورہ وكشف عا ته 

۱ وما يدل على ان الوحي كان بأني به حسب أمياله الشهوانية هو 


وحيه سب 


هواء | انه لما اتخذ وليمة لمرس زینب ودعا القوم واطعمهم كان نی ان 


۷ 


سس سس مه و سس سس نت سس سس تست ات داد دا ت a‏ 


۵۰ ¥ 
ینصرفوا لانشغال باله بالعروس قبا ايام فقام البعض نم مهيأ للقيامثانية فق 
البعض ونيا ثالنة القيام فانصرفوا فدخل يت فتبمۂ انس فنمة اقا ا لمجاب فتال 
في عدد ۰۳ من سو رة الاحزاب یا ايها الذین امنوا لا تدخلوا بیوت الي الا 
ان بن لم الج : نم الذوق واجب ولكن لا يجو زان بشتغل الوحي بسفاسف 
الامور هذه 57 ان في هذا العدد اي عدد ۳ه من سورة الاحزاب صرح 
بمدم جواز اقتران احد باحدی نساله فان لو جوز ذلك لقنت کل واحدة 
موه دسب‌ظلمه وأتی طلحة بعض ازواج محمد فکلمہا وهو ابن مها فقال د 
3 تومن هذا الام بعد يوملك فقال انها ابنة مي اللہ ما قلت لها متکرا' ولا 
قالت لیفتال مد ليس احد أغير من اللہ وان لیس احد أغير مني فضی ثم قال 
ذا مات تمد لا تزوجن عائشة من مده فقال في التران ولا ات کے 
ازواجۂ من بعده ابدا فوحيه مبني على هواه وحاشا للمول سبحانه” وتمالی ان 
دسن قوانین و کو ۱ 
غدر بجفمة | سورة التحريم ٠: ٠٠‏ ياايها ليي ‏ تحرم ما أحل اللہ لك تبني 
مرضات ازواجك والله ضور رحيم 


فال الفسر ون ان مدا کان إقسم بين نسائه فلا کان يوم حنصة اما ذنت مدا فی 
زيارة ابيبا فا ذن لما فلا خرجت ارسل محمد الى جار بته القبطية فادخلہا بت حفصة 
وخلا بها فلا رجعت حفصة وجدت الباب مغلقا چُلسے عبد الباب تفرج مهاد ووجھہ' پقطر 
عرق وحفصة تبکی فقال ما پکیك قالت انما اذنت لي من اجل هذا أ دخلت متك بتي 
ووقمت عليها في بوي وعلی فراشي ي أما رأ يت لي حرمة وحقا ما كدت تصنع هذا اما 
منہن فقال تمد اليس ي جار تي قد أحلبا اللہ لي اسكني فهي علي“ حرام التمس بذلك 
رضاك فلا بري بهذا امراة منهن فلا خرج محمد قرعت حفصة الجدار الذي ينها و بين 
عاشة فقالت أ لا أده مرك ان مدا قد حرم عليه أ مته” مارية وقد اراحنا الله منها واخبرت 


۷ ۵۱ ۸6 
اة ما وا" ت وكانتا متصافیتین متظاهرتین على ساء و روج دسفي مغ ترل 
کحمد حتی حلف ان لا يقربها ثم تكث ایانه بان ادعی ان الله قال ل 1 تحرم ما احل 
| الله لك اخ 
ومقتضی هذا ان ا موی سبحانه وتعا ی يسوغ الندر والنش وحاشاه فحمد 

لم صرح لفصة بالتوجه ال را انيما الا ليتيسر له الاختلاء أمته وقد 
فسل وادرك شهوته” ونلذذ معا وان اه شض عهود الزيجة مع حفصة وفك 
روابطبا وكسر فؤادها حتي بكت من هذه الخيانة ول بخجل هذا الرجل من ان 
بدخل بأمته علىفراشها وني بومها المخصص لما فيا ما من خیانة وثالثاً انعائشة 
أأزمتة ان حلف بان لا يقرب أمتة ثانية فحلف ولکن ٹکٹ الايعان ونقض 
هذا المہد وادعی ان الله أحل له ذلك وقال ابن عباس ان هذه العبارة قالحاني 

امرأة الي وهبت نفسہا محمد وعلى كل حال فقتضاہا اه لا رباط پر بطه” 
حب لمائشة ۲ وکن الرجل مثرماً بحس عائشة فارسل نی اول تزوجه بها 
وكثرة نکاحہ بنات الانصار مین معبا لامها كانت صغيرة واذا شر بت عائّشة 


8 


من الان 02 * فيضع فة على موضع فها ويشرب اشارة الى مز زید حبها واذا 
تعرقت ای بفتح المین واسکان الراء وهوالعظ الذي عليه اللحم ) اخذہٴ فوضع 
هأ على موضع مها وکان تی في حجرها و ببلا وهو صام روا ه الشيخان 
وروی اخاب .السئن الستة انه کان قبل نساءه” وهو صائم ووقف لعالشة 
يسترها وهي تنظر الى المبشة بمبون باطراب وهي متكثة على متکبه قالت 
فقال لی اما شبعت اما شبست -ملت اقول لا لا روا الترمذي وروی الا مام 
امد عن عالشة قالت خرجت مم مد ني بعض اسفاره وا جارية ل امل 


% ۵۲ > 
لحم ول ابدن فتال مد للناس تقدموا 0 تمالي حتی آسانقلك 
فسبعته * فسکت عني‌حتی حملت اللحم و بدنت وسمنت ثم خرجت معهٌ في بعض 
اسفارم فقال للئاس تقدموا ثم قال تعالي حتى اسابقك فسبقي فجعل يضحك 
وقول هذه بتلك وغير ذلك مما يدل عل تعلقه بها وقال علا ء المسلمين انه 
كان يدور على نسائه اي يجامعون في الساعة الواحدة من النهاراو الليل وهن 
احدی عشرة قال قتادة بن دعامة لانس بن مالك اوكان بطیق الدوران 
عليين فقال انس كنا تحدث انه اعطي قوة ثلاثين وفی رواية اربعين رجلا 
من رجال اللنة وورد فی الحدیث قال مد أعطيت قوة اربعين رجلاً من اهل 
الجنة فی البطش والجماع ورووا ان الرجل من اهل اللنة ليعطى مائة قوّة في | 

الا کل والشرب وا ماع والشهوة وذ كرابن العربي انەکان له من القوة ة في الوطء 
ری و وروی رن سواہ و طات عل سد التي 
في ليلة وقال محمد اتاني جبریل بقدر فا کلت منہا فاعطیت قوّة اربعين رجلا 
من جال آبةوشکا محمد الى جبريل قلة الماع فتبسم جور یل حت تلذ باس 
محمد من بر يق "نایا جيريل فقال له این آنت من کل اهر نسة فتأمل فی حال 
هذا النبي الشهواتي وحاشا ثمحاشا لدولى سبحانه ان يودع سره لثل هذا الرجل 
لمن عمد ) وقد شحنالقران من لعنات في اشخاص ممینة فقال عن العاص 
لاعدائ | ابن وائل انه ابتر وسببة ان العا ص كان شول عن محمد انة اتر 
وان تونی إبن حمدمن خديجة فكان يقول انه ابتر لا عقب له وكذلك سبة 
50 لانة كان یقاومۂ ویب عليه حتى ضر به مزة بحجر ولنختم هذا. 
الاب ب پایراد سبب فوله قل اعوذ رت التاس آل آخره 


۱ 
۱ 
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۱ 
۱ 
1 0 
| 


% ٥ہ‏ ٭ 
محر اليبودي | قال الفسرون كان غلام ٠ناليهود‏ يخدم مد فأ تت الیم الیہود ول يزالوا 
محمد ]يم حیاخذ مشاطة محمد وءدۃ اسنان من مشطم فاعطاها الیہود فعروها 
فيه وكان الذي تولى ذلك لبيد بن أعصم الیہودي مم دسہا في بئر لبني زريق يقال لما 
ذروان فرض محمد وانتار شعر را سه ويرى انه يال نساء” ولا یاتیہن وجعل يدور 
ولا يدري ما عراه وكان یل انەٴ فعل الشي وما فمل فبینا هو نام ذات يوم تاه" ملكان 
فقعد احدها عند راسه والا خر عند رجليه فقال الذي عند راسو ما بال الرجل قال 


طب ای حر قال و رها قال لق 4ن اعصم الیہودی قال و طبه فال مشط 
ومشاطة قال واين هو قال فيجف طلعة تحت راعوفة في یئر ذروان ( والجف قشر الطلع 
والراعوفة حجر في اسفل البثر بقوم عليه الماح ) فانتبه محمد ثم بعث علا والزبير وعار بن 
یاسرفنزحوا ما ء تلك البئركانه ثقاعة انا ء تم رفعوا الصخرة واخرحوا الف فاذا هو مشاطة 
راسه واستان. مشطه واذا وتر معقد فيه احد عشر عقدة مثروزة بالابر فقال سورتي 
الموذتین فکان کا قرا عدوا انحلت عقدة نقام كنا نشط من عقال وجعل جبر یل یقول 
سم الله ارقيك من کل ٹیڈ يوأذيك ومن حاسد وعین الله رشفيك فقا لوا با رسول الله 
او لاناخذ ا حبیث فنقتله" فقال اما انا فقد شفاني الله واکرہ ار اثير على الناس شرا 
والقصة مذ كورة في الزہ الاول بالتفصيل 
فاذا أثر فيه السحر وکان یغیب عقلہٴ فكيف يوتمن على اقوال الوحي 
۰ ۰ - 5 4 5 5 0 5 
ستع رمك فلا تنسی مع ان الني الصادق‌هو من عصمة الله عن النسيان والخلط 
سے 
وانیا ماذا یکول حال الني الذي سحره احد الیہود حتی امرضة واثر فيه 
۶ 1 ۰ لہ ۰ ۰ وه ہم مم ۰ بے 
لعمري ان ليس جديرا بان ,يقال لہ“ ني ويا ان المؤثر اميتي فيكل شيء هو ال 
فیکون حسب قوله ان اللہ اراد ان احد الیہود پؤثر فيه وینیب ععقله مع انها 
: 
كان الواجب ان محافظ عليه لاه" خصه بوحبه ونبو ته ثالثا انه كان بالرجل 


٭ 05 6 1 
داء و يما ان عملٴکان 9 بالاعنقادات الفاسدة مثل ان والعين والسحر ] 1 
ظن ان الیہود سحروه والحقَيقَة هي ان مرن اسباب مرضه الانهماك في أ 
الشہوات راما لا تصوران ملانكة ال ستدون ام وهی ین ال ات | 1 
فاذن یکون توم في عقلو ان بوجد عند قدمیه ملاکان ومن الماوم ان سحرة ۱ 
مصر مع براعتهم وحکتہم لم یقدروا ان یقفوا امام سیدنا موسی لان السحر | ۱ 
كذب بل لم يقدروا ان عسوا موسی بضر رمم انه کان في يدم قوة الحكومة ةا 
وسطوتہا وشوكتها ولكن قوة الله كانت مع سیدنا موسی فسجزوا امامة آما | ۱ 
عمد ر سر رض فکلامه اد لیس میس ۱ 
فشحة ما دم 
فا ذكرناُ من البینات الداخلية ( اي التي لؤخذ من ذات الترآن | 
وتدل على ان لس بوجي المي ) هو طرف زهید جدّا فضر بنا صفحاً عن ۱ 
باقي البراهين الكثيرة التی هي اکثر مما ذكرناة ما لا بقاس للا يام ۱ 
الطالع م ن التطويل الممل وتتفر الطباع من الكلام العمل فارت ما ر قدم.فيه ۱ 
الكفاية لمن رغب في امداية ریز ين بلق من الباطل وكلام لوحي من | 
القول الماطل واذا اضفتا الى ما تقد م الاغلاط القرانية التي ذکرنا منها نحو | 
ثلا نة غلطة في اللْرْء الثاني وما اشتمل عليه من اطرافات الكاسدة والاوهام | ۱ 
النأسدة والتصو رات الو میة والقصص ال کۃ اة س زم کل 7 ۱ 
نفسة عن ا موی بان القرآن لیس يوحي مطل فان" بازم ان یکون الوحي منزها 1 
عن ا زعبلات وسفاسف الاموروعن ناس المضحكة اللهية ویازم ات ۱ 
۱ کون الوحي مشتملاً على القول ارشید والنباً المفيد وا السدید وموافقاً 1 


۱ 
۱ 
۱ 


1 
۱ 
1 
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ملف 
روح الكتب المقدسةومنزهاً عن عادات الوثنيين والمشركين و يكونمتحلاً با ق 
المبين فان الغاية منة استثصال المادات الوخيمة والعبادات الذمیمةوتقر ہب الانسان 
الى 0 لی سبحانہ وتعالی حتی یسبده بالروح والمق وتقدم ان القران م ونيد 
شي* من هذا القبیل فھواذن ليس بوحيواتضح ان احوال الو ید تكن 
مث 2 السا ء الصادقین فکان ( اولا) اذا تزل عليه الوحي شی عله 
وتصير صورته صورة السکران وتستقبلة اارعدة ویفط كغطيط البکر وتحمر 
عیناہٴ و رید وحهه و( 5 يأ )کان له قرین من الشياطين وکان با 4 في صورة 
چبریل و( ( نف کان غير متا كد ان الذ يکان اہ , هو جيريل ولا وضع 
او وحم جيه ة اکدت له ان الذي أتنه > هو الملك مستدلة بتغطية 
و راساً ) ان کاد ان يتحر لانقطاع جبریل عنۂ ولان المرب واهل الكتاب 
اوک بکثرة رة السوالاات فسجزعن مجاوتهم حتی کاد ان يلقي بفسه من جبل 
بر ا فهذا هو حال النی الذي ادعی النبة 
_ وتقدم ايضا ان اقوال التران هي من اعظم الادلة على انه لیس بوجي 
55 (۱) ان له مقطا فكان يول جلة وجتن و شتطف مالستحسنه وضمة 


١‏ ال قوله و رن ارجال والسا والارق" ۰ وجع هذه الاقوال في خسة 


وعشر رن e‏ الانسان ما قالة وسبمة في مدة عشررسنین من میا 
ج ما يزيد عن القرآن حجبا بل كانت مقتطفاتة افصح منة لنة وأصح 
نظا دک وترتیاً اما القران فباران“ مقتضبة مشوشة مضطربة غير 
منسجمة لعدم اثتلاف الاقوال لانة قالما اواقنسبہا في حوادث مختلفة متنوعة 
وهو مخالف لكتب الوحي لانها. نزلت جلة والقرآن مقطع حسب شهادتم 


٦ہ‏ >« 
واقوال الملا ء ( ثانياً ) ان محمدا سن اغلب احکامه مراعاة للصحابة وارضاء 
اطرم فاذا رف المر بی ان بعر نان بخیر أي بماعل الرام کا في 
مسالة الصائين فیعد ان قال انهم في النار تکدر صاحبهم فعدل محمد عن ذلك 
وال انهم في الكنة وكذلك مسألة غدر اصخابه واقتال في الشهر ارام فبعد ان 


تظاهر بالکدر سبب نفور المرب طیب خاطرم واخذ مرت غنيمة الندر ۱ 


وکناك ا اخبرم ان الله حاسب الانسان على الظواهر والبواطن اشتد علیہم | 


۱ 
۱ ۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


ذلك قطيب ب خاطرم بقوله لا يكاف الہ نفسآ الا وسعها وقس على ذلك اغلب 


اعکامه ٠‏ (ثالثاً ) ان كثيرا من ع شعارٌ المبادة الاسلامية ماخوذ من البادة أ 


لوثنية فجعل الصفا والروة من شعائر الله وهي عبادة اصنامية وكذلك المج | 
والتجارة فيه والافاضة واتناسخ وهو مذهب وليکا تقدم وكثيراً ما 1 
0 المرب عل عبادتهم حتى مدح اللات والعزى ومناة القالثة الاخری 

غابته” تكثير قومه وحزبه تارة لاف رای الخالفة وتارۃ شين 
۳1 بالرب مما يدل على غايات دنيوية ومارب نفسانية ( رابعاً )ان 
دسیب مقاومة الیہودکان بغیر المناسك الدبنية فبعد ان كانت القبلة صوب 
بيت القدس غیرها وجا صوب الکمبة ثانية واشتم لکثیر مرن القرآن 
على اقوال اليهود ومناقشاتہم وغیرہٴ ما لیس بوحي المي (خامساً) انها 
سل عل مر ساة قد الله وطهارته 5 ع الشاس على الانماك في | 


اللذات وارخاء ء المنان الشہوات فاباح ۸ م اارفث حتى ني الصوم فانشرحوا لان | ۱ 


ذلك کان ل ام سک حرت حم وما يساعد على | 


٠‏ ےم 


الفسق عدم جواز ارجاع المطلقة الى تیج الاول الا کی ورد | 1 


۱ ___. ۷۵ہ پ٭ 
ا رهذا الم یخجل من فيه نقطة دم من الیاء والادب ولکنعع شرعي ۱ 
۱ ( سادساً ) ان مدا كان قدوة ذميمة 2 فی العفة فاخذ امراة زید وم بسارضه" 
| لان‌زیدا كان مورا نی حسناتووخراتوفمیساسوی تسام عرضه له ولانه | 
کان رجلا شدید البطش ومنتقاً ا جارمقتصر على ذلك بل سن قاو تح | 
به باب الفسق فجوز لاية امرأة كانت ان تہب نفسہا لوعلق ذلك على ارادته ۱ 
۱ اذا كانت جيلة رضي بها والا فلاحتى تمجبت عاثشة من ذلك وقالك مأ في 
۱ امرأة حين تہب نفسها رجل خیر وکانت ود وب وچ 
| ادعی ان الوي تزل عليه بالموافقة على هذا قالت عائشة لحمد ان الله د 
في هوا ك کان اللہ انسان يرضى بالفساد وحاشالل من ذلك وقد احتال مرة على 
فرشه حفصه بان صرفبا الى بت والدها وکانت فاته الاخئلاء أمته مارية 
القبطية وقدنال منها الارب وما انت حفصة بكتواستبكت في نامل هأ وسكن 
| روعها ووعدها پان“ حرم على تفه مت ولكنة فك نفسه من هذا المشال أ 
۱ وخلص من هذا القید ونقض هذا العبد ومن راجم تاریخ“ مع عانشة ظبر له" 
| لها كانت اخذة : مجامم عقلہ فکان بلاعبها ویداعبھا ولا يصح ان یکون هذا 
۱ حال النبي فان یب على البي اف يفرغ عقلا یماسا وني هداية | 
| الانفس ولا يكون عند وقت للانهماك في الشہوات الميوانية (ساباً) ان | 
| العرب واهل الكتاب طلبوا من حمد ان يأتي بابَة على صدق دعواه فسّدوا أ 


۱ 


۱ جمعية وطلبوا منه” ان باتهم بیقر حدم فاعتری بالعحز و ا ولا 
۱ لصو راو ویو سد ون 


TE 
۱ دشتمل على ان الیہود سحروه و والماصل ان هده الاقوا لکلہا تدلدلالة قاطعة‎ 
على ان القران لیس بوحي مطلقاً وانما ه کلام انسان‎ 


۱ 
ٹپ اباب الثاني کل 
۱ 


ميج الفصل الاول یہ 


« في تنزه الكتب المقدسة عن كل ما يشين » 


سلامة الكتب] قال أن آلکتب المقدسة غير موحي بها من الله بسبعة عشر وجهاً اولاً 
القدسة عن ) اله پوجد فيا الاختلافات المعنوية الكثيرة وان المفسرين قالوا ان احدى 
الاختلافات العمارئين صادقة والاخرى كاذية اما سب التحریف القصدي او سب ۱ 


مہو الكاتب ووجهوا بعضها بتوجہات رككة بشعة لا يقبلها الذوق السليم وقد عرقت | 
آک من ماثة اختلاف ۱ 
قلنا ان الکتب القدسة منزهة عن الاختلاف والتناقض لانها وحي الله | 
الذي لبس‌عنده تغبير ولا ظل دوران فلا بت الله اليوم شتا نم شخ 
قال اللہ في کناب كل الکتاب هو موحي به وھ رم اج ويح 
والتأدیب الذي نی البر ( ٣‏ تيو ٣‏ :)ولا سل انمن ا امن الله و باليوم الآخر 
بفتري عل كتبه المقدسة ویوسم بعضها بالکذب او الاختلاف على ات من 
طالع الكتب المقدسة بروح التواضع للاستفادة وطرح عنة رداء التعسف وجدها 
منزهة عن التشو يش والاضطراب والاختلاف والتناقض وغيرها من الصفات || 
الي اشتهر بها القرال والاحاديث الحمدية وتيقّن من توافتہا وتطابقہا وعند 
ما .يرى ان انییاء الله ظہروانی مدة الف وستهائة سنة ونی بلاد ختلفة وقاصية 


ہے -- جج 


٭ 
عن مقا ادها مرت وا غایتہم ومن توافق دیانتهم وم اسع سوى 
ا حضوع لكلامهم والاعتقاد أنه وجی اي فل وکان مصدر الکتب العدسه 

من البشر لوجدت فيها اختلاقً وتناقاً فلفلاسفة الذین یکونون تر بوا في 
ا بناقض الواحد الا خر في مذهبه ومشر به وقس عل ذلك 
الؤرخین والكتاب فينقض الواحد ما يثبتة الآ خر بخلا كتب الوجی فُمَل 
سر تم رای ال دید كثل الکارو بین ( خر ۲ : ۲ ) وجهاهها كل واحد 
الى الآخر وایضا كان وجھاہا نحو النطا ء فالانداء وارسل وا لوار ون استقوا 
من طبوع واحد فلا عجب ب اذالم بناقض الواحد الا خر في التعاليم والبادي 
والنبوات نم لا بنکر انهم اختلفوا في طرق التعبير والبیان الا ان الاداب 
والتعالم والبادي واحدة 8 الاغرياء زاد فرحا عن غیرہ ولکن لا پوجد في 
اقوالهم ادنی تناقش فاجم ج يعهم على فساد الطبيعة البشرية وان لا کي 
مصا تنا مع الله الا و يسؤع السیح وانة لا يمكن العود الى حالة 
الطبارة والقداسة الا باروح القدس فاتحادم على هذه التعاليم من اقری الادلۃ 
عل ان مصدر كلامم هو المليم المكيم ولکن اذا انی شخص وشذ عنهم‌کان 
کاذباً ام لانتل ان‌آهل الکناب يعمدون الى تحر یفکتبہمالالحیة مع تا کد 
بان هذه الکنب هي مصدر غبطتهم وسعادتهم ورام وامتیازاتہم بل ب 
ذلك لرجرم الانییاء الذي نكانوا بظبرون من جيل الى آخرنی مدة الف و ۰۰ 
سنة ولكن مم يفعل ي ذلك دلالة على حرصهم على الحافظة عليها 
تناقض ) ولكن‌ماذا نقول في تمد الذ يكان يناقض نفسہٴ بنفسه فکان یأمر بالشيء ثم ينهي 
القرآن] عنه فکان يامو باظھار الرفق بالناس ثم يمر بقتاهم وهو الذي جعل قبلته اولاٌ 


مثل قبلة الشرکین ثم جملها حو قبلة الهود ثم غيرها نحو قبلة الشرکین وهو الذي کان 
عدم اطة الشرکین ثم يذمها ومحرتم على نفسه بعض النساء ثم يتكث عهده ولا رأى ان 
اهل آلكتاب والعرب وسموہ بالتقلب والتزدد في اموره مخلص من معارضتهم بان وضع قانوناً 
في فى كتابه بان الاختلاف والتتاقض جالز فی الافعال والاقوال وعبر عنہٴ بالنسخ فقال 
ما ننسخ من ية أوئنسها تأت خبر منهاأو مثلها هنا فضلا عن الناقضات الذکورۃ في 
القر ان والاحاديث وذکرنا منها اکٹر من مائة تناقض في اليزء الأول فالناقضات المذكورة 
فی القرآن والاحاديث لست قاصرة على العاملات بل تع العبادات وقد ذکرناان غاية 
ما ااا به ر على ذلك هو خفیف وتشدید وهذا التوجبه فی غاية الشاعة والرک که لان 
پستازم ان الله 21 ا متاینان واه" ذو ارادتین ومشیثتین وان له" مركن وحاشا 
لله من ذلك وقد قال ان الفسرین قالوا عن آلکتاب القدس ان فه اختلافاً وهو افتراء 
اما نحن فذکرنا له" ان القرا ن‌ذانه مس بوجود الاختلافات بل ذلك هو ركن من اركان 
دهم والکتب المقدسة منزهة عن هذه القاعدة العوجاء 

تنه الكتب | قال الثاني انه' پوجد فيها اغلا كثيرة وعرفت أكثر منمائة غلطة والکلام 
ی الا طايي بعبد عراحل عن وفوع الغلط ل ی العنوي 


قلنا لا سح للج تی الا الا بعد معرفة الصواب فہل وجد 

خطا کنية خلق ال للدنیا في ستة ایا م اونی خلق‌الانسان اونی تواريخ ابرهيم 
واخنوخ ولوح وبوسف وموسی وبي رال وسا بر الا نبياء 1 پر أن میم علاء 
دنا اقتبسوا معلوماتہم عن‌هذه الامور من هذا الصدر والتران ذاته اقتطف 
طرفاً من هذه التواريخ وادعی انها من وحيه اوهل رای في هذه الكتب 
القدسة أن تی من انیاہ اللہ مدح الاوثان وتقلب في الادیان علىانه" قد تقدم 
ان المائة غلطة التي افتری بها على الكتب القدسة هي اوهام الكفرة ونقدم 
دحطہا وأوضحنا البرهان القطبی ان الترآن هو المشحون وحدەیالاغلاط وا رافات 


٭ ۱۱ >« 
کیا تری بالتفصیل نی الزہ الثاني 
تزه الکتب قال الثالث اه" وقع فيا التحريفات القصدية وغبر القصدية في مواد 


۳ ا ال ان الوا 


قلنا ان جنيع السیحیین ر ستقدون ۳ , کتبيم المقدسة هي با 7 
القدس قال الا جیل الشرف ما نصه" ل نات نبوة قط بعشيئة انسان بل تكلم 
اناس الله مسوقين من الروح القدس ( ۲ بط ١‏ : ۹ ) واذا سردنا ما ورد فی 
الكتاب المقدس من الا يات الباهرة الدالة على ان شریمة الله ہ یکاملة وانہا 
امام الروح القدس وجب ان نکتب مجلدين كبيرين وعليك ان تنظ في مز 
۹ یشتمل عل ۱۷۰ آیة جلبا في بیان کال ناموس الله وانڈ با سام الروح 
القدس فكل مسيحي ستمد من صمیم فؤادو ان ڪتابه هو الوجی ای ۱ 
والا لما كان يتعبد بتلاوته اناء اللیل واط راف الہار وثایا لا يجسر احد على ان 
يحذف شيا اويزيد عليه شق وقد انذر الله قائلا ان كان احد ,يزيد على هذا 
بزيد الله عليه الضربات المكتوبة في هذا الكتاب وانكان احد يحذفمن 
اقوال هذه النبوّة حذف الله نصیبه"من سفر الليوة ومن المديئة المقكدسة ومن 
الكتوب في هذا الكتاب (رژ ٢۷‏ :۱۸۔ ۱۹) فن شبل هذه الضرءات 
وهو يعرف أنه لا يستفيد ادنى فاندة من عله هذا على ان هذا العمل متعذر 
لانه فوض لا نة الدین‌الذین يعدون بعشرات الالوف الحافظة عليها وم يعرفون 
نهم اذا حرٗفوا أو ہد لوا سقطوا عن مقامهم وحرموا من امتیازاتہم 


کر شب القرن آما القران فهو حلاف ذلك من وجوه عديدة مها اولا ˆ ان كانم" كان 
وتيدده | رجلا اما لا یمرف قراءة ولا كتابة وكثيراً ماکان کانه ينين اقواله ۱ 


1% 
ويبدطا کا تقدم و( انا ) ان هتب مفرقاً في ۲۵ سنة ولا بد من ضياع جانب کر منه 
جج في عسب وعلى العظام والله اع م ضاع وك بقي منه و( رابعاً ) اله | 
يكن فی عصرہ رجال خصوصونلحفظ الکتب الاطية وعلی هذا لما رای عمان استفحال الشر 
جع ما جمعه فزاد وحذف وحرف وبدال وغیر واحرق بای ااصاحف فانه كان لكثير من 
الصحابة مصاحف ختلفةکا تقدم و بصرف النظرعن هذه العيوب فلا يجوز ان نقول ان 
القرآن هو موجي به من اللہ النته طریقة الله التي وضعھا من الاول 
الکتب الدسو 4 0 الرابع ان کتاب اروخ وكتاب طوبيا وکتاب برودیت وکتاب 
وزدم والکتاب الاول والثاني لامقایین ليست باطامية ۱ 

قلنا قد انا في اللزء الاول من صضفة ۷۹ لغاية صحيفة ١6١‏ مشاغرة 
المعترض واقنا الادلة والبراهين على صدق الکتب المقدسة التي استلمناها 
با لسند المتصل منأئمة الیہود والسیحبین واوتحناان البعض وضمكتتباً مدسوسة 
وذلك بعد انقطاع الوحی بارسانة سنة وقد انها كناية عن حوادث تاريخية 
وروايات فكاهية و ادبية وهي كتاب طوبيا ويهوديت وكتب المكة 
وكتاب اہن سيرإخ ونسبحة الثلاثة فتيان وقصة سوسنا وكتابا المكاببين واوضحنا 
ان الیہود الذين ثم اهل الكتاب لم یرفوا هذه الكتب وان المسيح يسوع 
الذخر فی هکل حکرة وعل وانالوار بين الین لم يتكلدوا الا بالمام الروح القدس 
| يعتبروا هذه الكتب وم یذ کرھا المؤرخ يوسيفوس نی جدول الکتب الا مامية 
بل لم یذکر ها امه الدین المسيحيالا يمد اميل الرابم ولا تشبه الكتب المقدسة 
في غا وفي نزاهتها فليس علیها شيء من طلاوة الوحي 
رو فقیام هذه الکتب بنفسها واستقلاطا عن غيرها وظهورها بعد 4۰۰ سنةمن 
الدسوسة ) بعدانقطاع الوي لابقدم کب الانیاء ومع‌نها مدسوسة فهي ظاهرة لاعیان 
لا مختلف فہا انان وها بحلاف احادیهم فتری الاحاديث الكاذية يجاني الصادقة ولاق 


٭ ۳ > 

ان الاحادیث التي هي في منزلة القرآن تنفسم الى صادقة وال اذبة وضعھا أصحاب العقول 
الضعيفة وقدم انه وزان تما حي الاحادیث الصادقة من المصابين فی عقوطم ومن 
الصغار وديانة الیہود والسیحبن منزهة عن هذا 
سفراستی | قال ان عشر آیات فيالاصحاح العاشر وستة اضاحات من ص١۱۹‏ الى "1 من 
سفراستی لیست اطامية 

تقدم الکلام على هذا السفر الخليل فی اليزء الاول واوضنا ان مدا اقتس منه 
بعض اشیاء ولکته خلط وغلط فاخن منه اسم هامان وادعی انه كان وزیر فرعون معانه 
کان وزیر توق ویتضمن‌هناءلسفر کن انا اھ کیا سرائل منکِد اعدامہم 
والیہود يحتفلون بہذہالحادثة لغاية بومنا فهم محافظون‌علیه بغاية الحرص ولا بوجد عندهم‌عشر 
آ یات من ص ۱۰ ولا ستة اصحاحات من ۱۱ الى ١١‏ ولا شك انہم هم الذین برجم ایہم 
ويعوّل علیہم في حفظ کتہم القدسة ونوار يخ حوادثہم العجيبة 
سفردائیال ] قال وان غناء الاطفال اثثلانة في ص٣‏ من کتاب وة دانبال و ص۱۳و۱2 
منه يعتقد بها الكاثوليك وهيغير مسلمة عند البروتستانت وایهود قلنا تقدم ان اصل‌نبوات 
دانبال باق على حاله | يعتره ادتى تبديل ولا تغبير وان الترحمة اللانينية الحقت بعض هذه 
الاشياء الوضوعة ولكن نبذها الحققون لان الاصل الذي "یرجم اليه موجود عند الهود 
واذا وضع انسان زواناً اي تعالیم كاذبة فی و القمح ظهر في ا ال لان الزوان ظاهر 
من لونه وشکله وثانياً ان نسخ التوراة كانت منتشرة فاذا تصرف مترجم في الترحمة أتكشف 
أمره وئفرض‌ان مترجاً تصرف في ترجة ۳۳ فهل يقال عن الاصل انه حرف والواجب 
رفض القرآن لا نظن عاقلا يقول بہذہ المقالة 
سفر عذرا قال والسفر اثالت لعزرا هو جزء من العهد ایق حد کیا كريت وقد 
اوضح الكاثوليك والبروتستانت انه لیس اماما 


قلنا ان ائمة الپود کا وا بمتبرون ا عزرا وحم سق را واحدا ويقولون 
عنما سفر عزرا الاول وسفر عذوا الثاني اما السفر الثالث لمزرا الذي اشار اليه 


المترض فپو ذات سفر عزرا فليس هو لسفر جديد ولنضرت مثالا وضح ذلك | 


۷ 11 > 
فتقول لا یخنی ان ذكر نی القران قصة ادم ۳ وغيرهها فاذا انی انسان وجم 
هده امصص فيكتاب فہل شال عن هذا الکتاب انه فران آخر حاشا وکله 
فالسفر الثالث الذي اشار اليه العترض هو ذات سفر عزرا واتما وصعه اسان 
واخذهٌ من ذات سفرعزرا وزادهُ شرحاً فکا انه لا يجوزان تقول ان اقوال. 
المفسرين أو المؤرخين لآم ص الانبياء هي قران ان كذلك لا يجوزان نقولان 

الکتاب الثالث اسئر عدوا ع تفر ا فا عو کات سن عدوا 
کتاب التضاة | قالالمعترض وکتاب القضاة ليس اطامياً عل‌قول من قال انه نزل على فينحاس 
وكذلك على قول من قال انه تزل على حزقيا قلنا دم الکلام على هذا وان المعترض لم 
بورد الا الارآء السقيمة وضرب صفحاً عن القول الصحيح كعادته والقول الصحيح الذي 
لا مرية فيه هو انه نزل على الني صمویّٔل وهو آخر قضاة بي ۱ سراصّل وتقدم أن هذا 
"الفر بغتمل لى تاریخ بي أسرا امل ٠‏ سنه وان مدا اقتس بعض اقواله کا في سورة 


القرة عدد ٢‏ ۲ و ۲۵۱ و ۲۵۲ وخلط کمادنہ فی الاسماء وف سرد التوار يخ وله ۳ 
لاه کان اما بلتقط من هذا كلة ومن ذاك اخری سا هذا السفر غير اطاعي فلماذا 


اقتبس محمد منه بعض اقواله 
سفر راعوث ! قال وكتاب راعوث لیس اميا على قول من قال انه تصتیف حزقیا وکذا 
على قول طابي السل المطبوع سنة ۱۸۱۹ في استار بارك 

قلنا نقدم في المزء الأول انه ظبر ہمد التحقیق الدقيق ان هذا السفر 
نزلع ص ويل الي وم من جدول النسب المذّكور في ص 4 : ۲۷-۱۷ 
اند" لاکن ان كينل على احد قبل زمن صموسل واليهوديتعبدون بتلاوته 
لابه يدم تار ےہ في محاظہم الديذية ولا عيرة ا اوردهٌ لاله فول سم ليس 
۳ من عم برکن عليه ولا من نبيه ينظر اليه اما الهود فقولمم هو الفصل 
لانہم اسحابِ الك تاب ومن فوائد هذا السفر هو ان يدل عل ان الني داود 


9 -د ٗی0 
تناسل من‌راعوث الموابية التي اھتدت الى دين له ا لی اي م ان دخوشا فی 
نسب السیح مع انها كانت موابية دلالة على قبول الامم في كنيسة السیح 
وهذا السفر بعلمنا ان اللہ لا خيب من اعتمد عليه بل يجمل له مرت الضيق 
رجا فراعوث ترکت وطنها حب في الله فلم بتركها الل 

اليس هذا التاریخ الیل انفع والطف من ا حرافات التي ذكرها محمد في قرا نه مثل 
حكايات بلقيس واحاب الکهف واحاب الناقة وغيرها من ا حرافات الوعمية التي لا فائدة 
فہااما سفر راعوث‌فشتمل على نار بخ حقیتی حصل فعلا وان الله لم ترك من كسك به 
سفر | قال وكتاب میا على الذهب المختار ليس اطامياً مها ست وعشرین آية من اول 
حما| ص ۷ هن هذا الکتاب 


تقول قد استوفينا الكلام على هذا السفر ايضاً فأئمة الود والمسيحبين 
جمعون على انه وجي ا می نزل على حمیا وان ما ورد في ص ۱۲ :۲۹-۱ من | 
تسجيل عض انا الهو د دوه" سض الانیاء لان هؤلاء الاشخاص كانوا | 
في عصر دارا ملك الفرس وکان دارا ہمد تحميا بمائة سنة ول یفعل ذلك انیآء 
الله الا يما للفائدة عل‌ان الستة وعشرین ابة هذه لا نشتمل عل‌مداً جديد 
أوتمليم غريب بل هي اسماء اعلام ليس الا والنایة شا هل ناشن 
المسيمة في اعلاء شأن شعب ال و بذل اللهمة الزائدة في ترقيتهم واصلاحهم 
فکا ان سفر راعوث يدل على ان الفقير الذي تمسك بامولى سبحانه” وتمالی 
اغناه فہذا السفی يدل على الغنى الذي صرف ثروته وماله حبا في الله 
سفر) قال وكتاب أيوب ليس اطامياً على قول البعض وعلى قول من قال اله تیف 
ایوب) رجل جھول الاسم ۰ 


الى 


3 
فلنا نقتصر في الد عليه بان فراان معترف بان ا مامي فاقتبس من هذا 
السفر حكاية ايوب وذکرها في القراذفقال في سورة ص ۳۸: ۰ - ٤٤‏ واذکر 
عبدنا ايوب اذ نادی رب اس الشيطان تھی وعذاب ارکش رجاث 
هذا مغتسل بارد" وشراب ووہبنا لها هلیم معہم رحمة منا وذكرى لأولي 
الالہاب ا واعاد هذا نی سورۃالانییاء ۲۱ :۸۳ والترآن ناطق بان ابوب هو نی 
وزل عليه هذا الکتاب کا نی سورة النساء ؛ : ٠٦١‏ وقدم الكلام بالتفصيل 
ولولا هذا السفر ما امکن مد ان بأتي بشیء قليل ولا کثبرعن آبوب 
سفرامثال ) قال الاصحاح الثلالون والاعصاح ا ادي والثلانون من سفر امثال سلمان 
سلیان ۱ ليس باطامین ۱ 
عم يعدن عم الفرية ومع ذلك نقول قد اح لیم 29 
با نصٴ (كلام أجور ابن متقیة مسا وحي” هذا ارجل الى ابٹیئیل وأ كل ) 
فہذا ناطق بان الاصماح الثلائین نطق به بوجي والمام وذهب البعض الى ان 
المراد بلفظة ( متقیة مسا) داود بن فی N,‏ هو اق وذهب 
البعض الا خر الى غير ذلك وعلى كل حال فہذا الاصماح ہو بالمام اي ومن 
تأمل في اک الالمية الوجودۃ فيه لم یسعه لسعه" سوى الاقرار بان ازيل الحكيم 
میم وكذلك الاصحاح الادي والثلاثون فافتح با نص ( کلام وئیل ملك 
مستا ) وذهب البعض الى ان لموبّل هو لقب لسيدنا سلمان فهو وحي المي 
وذهب البعض الى غير ذلك وفيه وصف المرأة امه یت و اجيم ۳ 
الدنيا في الشرق والغرب والشمال وال منوب لما قدروا ان توا شل هذا الوصف 
البدیع فالادلة اطارجية والداخلية تدل على ان هذا السفرهو وجي ا ھی . . 


XV % 


سفر الجامعة ۲ 
9 ۱ ال وا اممة على قول تلمودين ليس اطاماً وكتاب نشيد الانعاء 


| وسفر نشد الانشاء 

قلنا ان سفر الامهة ونشد الانشاد زلا على سید نا سلیان وقد ظہر 
المولى سبحانه وتعالى له مرتین کا فی ۱ مل ۲ :و ۲:۹ و فنطق 
| بہذین السفرین بوي الروح القدس وأوضح فی سفر ا لامعة زوال الما م وفناءہ 
وعدم بقاءالقتمات الدنيوية فقال انيكنت ملكا وقتست بكل شيء فوجدت 
۱ | كل شيء باطل الاباطيل وقبض الريح وان التقوى ومخافة الله هي ابقی واجدی 
واما سفر نشيد الانشاد فشتمل على تشیهات واستعارات للاعراب ع. 
| النسب بين الول سبحانه وتعالى و ہین شمبه وقرب سس المقائق الالحية 
الصور احسوسة المشاهدة فنسب الى ذاته الكرعة 2 الأميال والمواطف 
| الشر ية وورد في القران قول یحہم ويحبونه * فاتبعولي بحبیک اللہ ونسب ال 
ظ ذاته صفة النض بکنضب اللہ علیہا وصفة الرضا في قوله رضي الله عنهم ونقدم 
۱ الکلام مستوضياً فقو ان تلميودي ول لاس الاما هو افتراء فجميع ایوہ 
بتتدون بان هذين السفرین ها من الكتب الوحی بها ویتہدون بتلاوتها 
| سفر | قال وسبعة وعشر ون احاحأَمن تاب اشعیا لیس‌اامیة على قول الفاضل استاهلن 
| اشعيا اللاي 


قلنا ان جيم الیہود والسیحبین اضراء على ان نات اشما نا مهامي 
| للامیة ۱ ها اللہ عليه الى ان ظہر في لیل دامن مشر ای فی أواخر سن أ 


۱ لوي مسيحية دص الکفرة 3 e‏ في و ام ویگرون 


| 


۱ او وعن انقاذ نی اسرائل وھ ۳ من ا مد الباذخ 


٭ ۸ > 

والفدآء بواسطة الاسیا وغير ذلك من ا وادث المستقبلة التي أنجزها اللہ کا 
قال اني انٹھاوا وانکر وا النبوة فقام معاصروم ودحضوا مقالمم وائتوا افتقار 
الورى الى وجي المي وبصرف النظر عن ذلك فلنة السبعة وعشرين اصحاحاً 
هي مثل لنة باقی نبوات اشعيا فتشييهاته واستعاراته وحازاته وعباراتہ هي واحدة 
فاختص باستمال الاستعارات من المالم الاي كالتشبيه باشجار السرو 
والباوط و بمخاض الوالدة فالكفرة غضوا الطرف عن الادلة الداخلية وهي وحدة 
العبارات وذهیوا الىان السبعة وعشر ین اصحا من نہواتەلیست منه لانہا تشتەل 
على نبوات صادقة بهرت عقوم وعليه بازم ان رفض كل كتاب موحي به 
لانهم لا يمتقدون بوجي ولا بي واعجب من هذا قول المترضان هذا الرجل 
من الاغاضل لیوغ السدج انه من المتمين ولس من الملحدين 

وماذا تقول هذا المعترضالمتعنت اذا اوردنا له قول عيسى بن صبيح المكني بابي موسى 
الماقب بالمزدار الذي ذهب الى ان الناس' قادرون على مثل القرآن فصاحة ونظماً 
و بلاغةوهو الذي بالغ فيالقول يخلقالقران وكفر من قال بقدمه وماذایقول في اصحابابراحم 
بن سيار النظام الذي قال ان العرب كانوا قادرين ان يأنوا يمثل القرآن لکن الله صرفهم 
واش شهر بالوقيعة في حكار الصحابة وقال أن عمر ضرب بطن فاطمة يوم الببعة حتی القت 
اسن من بطہہا وکان بصیح احرقوها كن فہا وما كان فی الدارغیرعلی وفاطمة والحسن 


والحسبن وقال تغريبه نصر بن اجاج من المديئةالالبصرةوابداعهالقراويج وه عن متعة 4 الم 
ومصادرنهالعمال کلذلك احداث وذم عمان الى اک ور ماکان وجه سديد لاقوال اوللك 

العلماء لاعتقادهم ااوي‌الاطي واشوة ولان کلامهم موافق لاواقع ونفس الامر بخلاف هذا 
الا مانی الذي جعله من الفضلا" ء لانه ینکرالوحی واو 

ایل ) قال وامیل می ع لی قول القدماء وحمهور العاماء من التأخرین الذين قالوا انەکان 
می | في اللسان المبرانی وا روف العبرانية ففقد والوجودالا ن‌ترجته ليس اطامياً 


با من ال الذي لا ینکر ان امجیل منی‌کان متداولاً بين السیحین 


٭ ٦٦‏ > 
الاولین باللغة اليونانية ونقل بالسند التصل من جيل الى آخر الى ان وصل الينا 
بهذه اللغة اليونانية 

وما يؤيد نزو لهذا الامجبل بلاغة اليونانية هي انها كانت اللغة المتداولة فيعصر السیح 
وا وار بين ويبعد ان یکون باللغة العبر ية التي م تكن متداولة وقتئذ مثل الاغة اليوئانية (۲) 
ان البشير مت كان متضلعاً من .عرفة هذه اللغة لالہ كان موظفاً فی جاية الاموال ولا يمكنان 
يودي هذه الوظيفة يدون معرفة هذه الاغ(۳) ان‌الرسل وا وار بين دونوا الاناجيل والرسائل 
بهذه اللغة اليوتانية لافادة المسسحبين سوا ء كانوا من الیہود اوالامم و عا ان غاية ية البشير مق 
13 نت أفادة الیہود والسامر يب نكان لاہد ان خاطبہم بالاغة المتداولة وعا و بد ذلك اسا مطاشة 
السارات نا جيل مق و بین ہاقی الاناجيل فاوکانالامحیل بللنة العبرية لما وجدت هذه ااطاقة 
وع ىكل حال قکان انجيل متى مکتو بأبإلاغة اليونانيةقبل نزول امجیل مرقص وانجیل لوقا اما 
الذين ذهموا الى ان هذا الامحیل نزل باللغة العبرية فاستندوا على ثلاث شهادات ( الشهادة 
الاولى ) قول بابیاس اسقف هيارا بوليس في سنة ۱۱ مسيحية من ان م یکتب اقواله الا یة 
باللغة العبرية وكل واحد تر مها حسٰ قدرته ٠‏ فهذه الشهادة هي بہمة نم بقل انه رأي الاحل 
العبري بنیه وزد على هذا ان الرجل كان شیف مشهوراً بالوسوسة وعلى کل حال فکان 
الامحیل الیوناق متداولا قل عصره ( الشهادة الثانية ) شهادة اير ينيوس قي سنة ۱۷۸ مسحة 
فانه قال ان متی نشر ايضاً الا بین العبرانيين بلنتہم وهذه العبارة تفید انه زيادة على ا حیلہ 
الذينزل باللفة اليونانية نشر هذا الاتحجبل بالعبري لافادة العبرانيين فاعجيله نزل بل اليونانية 
( الشهادة اثالنة) قول أو رجنوس فی سنة ه ۲۳ مسسمحية . جلغني من التقاليد 21 بورة 2 عن الار بعة 
الاناجيل التي سك بعر وتها الوق جي ع كنيسة اللہ حت الہ ماء ان الانجيل الاول زل على 
می الذي کان عشاراً و بعد ذلك صار رسولا لیسوع ا مسح الذي نشرہ للمؤمئين في اليوودية 
باحرف عبر بة آسهی‌فهده الشهادة سل‌علی‌ان اجه کان باللغة الموناسة لافادۃجیمالمیحرینِ 

2 نشرہ بالعبري لافادة الیہود 
فیتنج ما تقدم ان انجيل متى لزل عليه باللغة الیونانیة على انها لا مانم 
من‌انه "یکون زل بالل ة اليونانية واللغة العبريةلتعمي الفائدةوهذا له نظائر فالؤرخ 
ون آل تاريخه عن حرب الیہود باللغة المبریة واللثة الیونانیة فالكتب 


ا عد ۷/۰ ٭ 
القذسة ليست کالترآن الذي اذا ترجم الولنة ما كان تا باردا وضاعت طلاوته 
بل کان جردا عن السانی لان“ مقطم اما کتب الوحي الصحيحة فلا تضيع 
طلاوتہاوحلاوتہا اذا رجت الى اللغات الا خری 
امجہل بوحنا ۱ قال واتجیل بوحنا على قول استاەان والحقق ( برطشنیدر) لیس اطاما 
ورسائلہ | والباب الاخنرمته‌علی قول الحقق ( كر وس ) لیس اطامیاً وجیع رسائل 
يوحنا لیس اطامياً على قول ا حقق برطشنیدر وقول فرقة الوجين 
قلنا با ان دأب المعترض التعلق باذناب الکلام وحذف باقه لاب 
فاته" طوس معام الق ولکن ای الله ان بطي و ره ا کے العترض ول:ورد 
نص العبارة التي انتمل منہا عبارته الختلة حتى بتضح للقارئ عدم امانتو في 
الكلام على كتب الوحي الالمي فنقول قال هورن ما نصه” 
١‏ ان جميع المیحین عموما اي على «احتلانهم وتشعبهم یتمسکون بعروة هذا الانجيل 
اوثتى و بعتقدون بانه وجي المي والادلة على حمته داخلیة وخارجه فالادلة الداخلئة هي انه 
. ورد في هذا الامجیل بان الذي كتبه کان مشاهداً بعنه الحوادث الذكورة والمشاهد بالسان 
لايحتاج الى برحان وعليه ذلايمكن ان يكو نکتبەاحد المسيحيين بعد یوحنا لانهذا يخال ف جیع 
البينات والبراهين القاطعة على خط مستقيم اما البرهان الحارجی فهو شهادة قدماء أثمة الدين 
ا من الخلف الى السلف بلا انقطاع فک على هذا الال اک گندس رومة 
وبرناباو تک عا به ار بع مرات اغنائیس اسقف انطاكية الذي كان تلمیذا لارسول یوحنا ورای 


خر قمل وحادہہم ك بحر وه نه الوق اوستان الشهيد وتانيانوكنا ئس ويانة 
ولیون‌وایرینوس 02 وسوفیا اس اسقف | نطأ کی وکلندس اسقف اسکت کے ورولان 


' وأموبوس وأوريحان: ویوزسوس وابیفایوس واوغسطین وکرسوستوم وبالاختصار سامه 
, الا من جيل الى آخر وقیل ان الالوجي أو الالوجيان وهي طالمة وجدت فی الیل الثاني 
رفشت هنأ الاجل ورسائل یوحنا ولکن )عرف عا شیثاً يتمد عليه فان ایر نيوس 
ویوزیبوین وغیرهم من آاژافین الذین کانوا قبلهم | يانوا طم بذکر والارجح أنه لم وجد 


لوف 

بد ع4 020 البدعة وجا باعل اب الالہاب وي الى الععحب ود ی ۳۹2 
ا یل الاول ا امحل بوحنا ورسا لہ بعد موه ومن الغرائي أنه ا ا 
التي ہی في سماء لیقین کل نوار الاهرة 5 یتوہم جروتیوس بان کنسة افسس القت الاصحاح 
الحادي والعشرين با اہ و كذيه انه لا وجد نسخة فی الدسا بحذافرعا بدون الاحاح 
الحادي والعشرین وثاسا أن هذا الا حبل كان منداولا فی عصر وحا کا هو وا شك 
احد من المسيحبين الاولين فيحته وثالثاً ان عباراتهذا الاصحاح ولغته هي مثل باقيعبارات 
هذا الانجيل وهذه الادلة تصدق اضاعل رساگل بوحنا 

فیتضح من ذلك ان المعترض استند علیکلاماومی من 07 ف 
النظرعن البينات اجنم والبراهین الهمة الدالة على انهه وی ا ي نزل على بوحنا 
السند التصل الغیر منقطم وقد راجم كر يسباخ اکثر من انين نسخة من 
النسخ القديمة فرأى انها مثل النسخة التداولة بینتا بدون زيادة ولا نقصان 
فترك المعترض جميع هذه الینابت وتمسك بقول سقم وماذا قول المترض اذا 
اوردنا ۸ مذهب او الذين قالوا محمد بلي اشبه مر ٠‏ 0 بالغراب 


شا 7 ۰ _ حيدرة رة وماذا قول فی 

اامحاردة الذہن کوٹ کٹ منوره وسف‌من القران فاعتراضات سے شي 

شدپه 3 ام ومن حاضصوم وشیبه ا وہ 

الدین این الاول استشهدوا بها في موا نتم فانتشهدا کاندس لا ان 2 

الثالكث حملة مرار فی مؤلفانه وکذا استشھد بها هرس و بوستين وايناغورس وغيرهم من 

الاثمة الاجلاء وسلمهاالسلف للخلف من جيل الي آخر بالسند التصل امین وصلت الا 
وتقدمت البراهين على انها وی الهي بالینات الداخلية والخارجة فی حیفة 144 من ابی 


٭ VY‏ ٭ 
الاول وتقدمت الینات علی ان رساله یہوذا ورسالة بمقوب‌والرسالة النانية والثالئة لیوسناو ریا 
بوحا ايضاً هي وحي ا می واستوفينا الكلامءايها إلتفصیل من یفة ٠٤١‏ الى حيفة ۱۵۸ 


ےچ الفصل الثاني :م 
5 في ان جيع الكتب المقدسة موی بها من الروح القدس 4 

الكتب ال موجی بها | قال الخامس ان هورن قال في ن فسيره ان سلمنا ان بعض ڪتب 
الاننياء فقدت قلنا ان هذه الکتب لم تكن مكتوية 7 بإلاطام واندث اوجستين بالدليل القوي 
هذا الامر وقال وجد دک رکثیر من الاشياء في کتب تواریخ ملوك يهوذا واسرائيل ول 
تيان هذه الاشياء فیہا بل احیل بیانها الى كتب الا:بیاء الآخرین وفی بعض الواضع ذکر 
اسماء هؤلاء الالیاء ولا توجد هذه الکتب من ضمن الكتب التي تتمسك بها كنيسة اله‌فان 
الانییاء الذين ہاھمھم الروح القدس الاشياءالعظيمة في المذهب محریرہم على قسمين قىم 
على طرقة المؤرخن التدینان يعني بلا اهام وقسم بالاام وبين القسمان فرق بان الاول 
منسوب الیہم والثانی ال الله والمقصود من الاول زيادة علمنا ومن الثاني سند الملة والشربعة 
ثم قال في صحيفة ۱۳۳ من المجلد الاول سببضياع سفر حروب الرب الذي ذکر في سفر 
العدد1؟:14 هو ان هذا الکتاب کتبه موسى بامر الله بعد ان كسر عماليق على طریق 
التذكرة لبشوع وكان يشتمل على بيان حال هذا الظفر وعلى بيان التدا بير لاحر وب المستقبلة 
وم يكن اطامياً ولا جزہا من الکتب القانونية 

قلنا ان الا ساء ۰ انا س ارسلہم الأول سیحاثه" وتعالى الى شعية ٠‏ لارشادم 
الى الق الیقین وهداتهم الى الصراط المستق يم فكانوا ۹ منیعاً من الاد 
الاوك لامر 5 و ۴ ااا وکوا 8 حسنة #4 والسغیر 0 

کی 

ومشيئنه وكان بمض الانباء یہلغ نبواته بالنطق بها جهرا على رؤوس مس 
قال الله لاشمیا ناد بصوت عال لا عسك ارفم صوتك کبوق واخبر شي 


٭۷۳٭ 
بتعديهم وبیت يعقوب بخطایام ( ١‏ ش ۸ه : ١‏ ) واحياناً كانوا يملقون نبواتہم 
في باب اليكل قال الله لارميا ( ۷ : ؟) قف في باب بوت الرب وناد هناك 
وهم طرق اخری جس الناس من غفلتهم ووسنہم وتنبيههم إلى واجبانهم 
وتحذیرم من عواقب | ثامهم الوخيمة وکانوا يضعون نبواتهم في الميكل لفظبا 
١(‏ صویٔل ٠١‏ : ۲ ) فاذا قام قارف رارق گر مره لذ سوا 
کنات دق کی (ٹ ها ۰- ۲۲ ) وبلژم ان 

| يكون النی قيا خائف“الله سليم الفطرۃ المكرة لستامنه الول على اقواله 
وليوحجي اليه رد وه شیاه و بر بان یبا للورى فيسمع طائما 

۱ فکان الانیا ء بلنون ما آمروا بتلینه هم وكان الناس بطالمون نبوا م 

| وتام ويتعيدون بتلاوتہا في مساجدم 2 و ضعون سخة من هده 
| النبوات او التعالیم في الميكل امام الله للحرص عليها ولکي تم الکتوب فہا ۱ 
وكانت الانیاء ممصومین في هذه البلاغات الالهية لانہم لم یکونوا سوى آله 
فی ید الول الذي ابد هذه البلاغات بالمعجزات الباهرة التي اجراها على يديهم 
اما اذا موا كتاباً خصوصیا مبنياً على التقوى ولكنه | يكن بوي المي فلا 
يجوز التعبد به لان المولى سبحانه وتعالی لم بأمرم بتبليفه للورى فسواء وجد 

۱ او فقدکان على حذ سواء ما دا م الينبوع 2 الذي ترتوي منة وهو الكتب 
ا 

فیتج من هذا ان الكتب التي امروا بتبلینہاکانت ( ولا ) بوحي 9 
(ثان) ) انها كانت مو ندة بالسحزات (8) انها انبا عن حوادث مستقبة 
(رابعاً) ان الناسكانوا یتەہدون بتلاوتہا (خامسا) انا كانت محفوظة فی بيت اف | 


7 


XVE %‏ 
(سادساً) انها كانت منزهة 9 والسپو والنسيان اما الکتب انير 
موجی بها ذل تكن كذلك فهي جرد تألیف بشري 
rr‏ ٹا فالبلاغات التي ل يؤمروا ۳ 


في البلاغات ) والخطأ واجم المسلمون على عدم امتناع وقوع النسیان من الانبياء 
فال تمد انما انا شر“ مثلکران یکا تنسو ن فع انط حشر نفسة من زءرة الا ییا 
الا انه اعترف بانه بنسی کاقي الناس والذي نعتقد؛ امتناع السهو والنسیان فی 
الاقوال البلاغية ولكر:_ مد وقع نی السپو والنسیان فی البلاغات الخنصة 
بالمماملات والبادات شن ذلك قوله في سورة الاو بة ۹ : م٥‏ عفا الله عنك 
لم اذنت لهم قالالفسرون اثثتان فعلها مد ل يؤر بشیء فيها اذنه للمنافقين 
واخذه الفداء من اسارى بدر وكذلك ورد في سورة الانعام ۸ : همه ما كان 
لني ان کون له اسریحتی تن . في الارض تریدون عرض الدنيا 35 وكذلك 
ورد قوله في سورة التحريم >> : ١‏ یا ايها يب حرم ما احل الله لك تبتني 
مرضات ازواجك وكذلك ورد في سورة الاحزابسم : بم 3 الناس والله 
احق ان مخشاه وغیر ذلك وكذا نسيانه ني الصلوة فقا م من ر ركمتين وسلم حتى 
قالوا له اقصرت الصلوة ام نسيت یا:وسول الله فلا يجوز الارتكان على مثله 
نی البلاغات ولا نی 0 فان الواجب ان یکون الني معصوماً نی بلاغاته 
وما يشبه السہو والنسيات التعارض بین اقوال محمد وبين افماله وذلك کان 
بقول علي' صوم عاشوراء في كل سنة مم افطر وهذا ينقسم الى نحو ستين با 
اضر بنا عن ذکره ثلا يمل الطالع ۱ 

مزاح مد | وقدكان مد زح مع احابہ فهل يظن المعترض ان مزاحه مثل 


Vo %*‏ ٭ 
الاقوال التي ادعى انها وبحي لممري لا يقول احد بذلك فقال بعض الصحابة ما ريت 
أهنا اک مزاحا من مد وعن ان عباس كانت فيه دعابة قال میں وی 
ال منة عجوز یکت فقال ها وغو يضحك الله تعالى ول انا انشاناهن انشاء لاهن 
ابكاراً عر باً اتراباً وهن العجائز الرمص اي والعروب التحیة ازوجھا ۴ تقول وفعل 
مانهیج شهونه اياها واتراباً کانہن ولدن نی يوم واحد رر ينات ثلاث وثلائین 
سنة وجاء* رجل وطلب ان یحملہ على بعير فتال إني حاملك على ولد الناقة فقال يا زسول 
الله ما أصنع . بولد الناقة فقال محمد وهل تلد الابل الا النوق وقد انی زاحر وکان كما قدم 
من البادیة ياي معهٴ بطرف وهدية لحمد فحهزه عمد اذا اراد ان يخرج وبقول زاهر 
باد پتنا وحن حاضر ده وكان د حه حاءه یوما وهو بیع متاعه في السوقي وکان رجلا 
دمما فاحتضنه‌من خلفه فقال ارساني من‌هذا فلماعرفی انه' مد صار يمكن ظهره من‌صدره 
وحمل محمد قول من يشتري السد فتال يا رسول الله مجدنی کاسدا فقال انت عند الله 
غال وتقدم انه كان يسابق عائشة وعن انس قال دخل محمد على امي‌فوجد آنني اباعمبر 
حزيئاً فقال يلام سلیم مابال اي يحوي فقالت مات نغیرہ تعني طيراً كان با به فقال 
سے تو ER‏ يعت اب اا مه اذا 
فقلت لسودة ومد بيني وبینها کلی فابت فقلت طاكلى كلي او لالطخن وجهك فابت 
فوضعت يدي فہا فطليت CL‏ عمد وارخی. ای لسودة وقال الطخي وجهها 

فلطخت وجهي نضحك محمد وغبر ذاك کشر 


فاذا قول المعترض في مثل هذه الاقوال ۳۳ اسدها وحا بآ یف 

5 ري ان انبیاء الله منزهون ,عن مثل هذه الاضاحيك الا ری أن ندوهم 
لبعض واریخ عاد بة يدون وخ المي هو انفع والطلف من مثل هذه الاعمال 
والافعال الصحكد وما يجب التنبیه عليه هو ات اع ء السلمین خصوا ا 
بامور لا يجوز ان يشركة فا غيره” ومع ان ذلك غير جالز لان الواجب ان يكون 
اني قدوة حسئه 2 الا انہم خصوه بامور ا جوز الاقتداء سی اھ 
بز ادته ٤‏ 2 عل ارم لسوة واخنص ول کل ام را ہہب نفسها له 


۹٭ 

فہذا خاص به لا بشاركة فيه غبره (۲) ما كان من افعاله ببانا كقطعه ید 
الساوق من الکوع : سآ لحل القطم في ابة السرقة قال في جع الموا.ع روي 
تاه جسن ان نا قطم سارقامن المفصل فلس في ذلك 7 ولا به اقتداء 
فجوزوا ان بقع من الني امو رلا تتعلق بها امر بانباع ولا نمي عن خالفة 
بتبليغه شي آخر فيجوز التي ان یکتب ڪتبا غير موجی بها فلا يحض على 
حفظہا كالكتب الموحى بها وهو امین في بلاغ 
اقوال عاماء | قال المقباوي في‌شرح عقيدة الدردر, ویجب الرسل تبلیغ ما أ مروا بتبلیغہ 
المسلمين في ز للخلق من الاحكام اما الذي امرهم الله بعدم تبليغه فلا جوز تبليغه وما 
بلاغات الرسل ! خيرهم فيهفيجوز فالقسم الاول وا جبعليهم سلینه مخلاف الثاني رام والثالث 
ار وقال الشیخ الباجوري على مقن السنوسية يجب فی حق الرسل الصدق والامانة تبیغ 
نا مرو تین للخلق ويجب عليهم کیان ما مروا بکتانہ ولا يجب عليهم ہلیغ ما خبروا 
فيه فالاقسامثلانة ما أمروا بتلیغه وما أمروا بکانه وما خبروا فه وهو مثل اقوالنا فتأمل 
ار اني ۱ قال المعترض ان-هورن قال اذا قل ان الکتب القدسة أوحيت من ۱ 
حسب طعه | جا الله فلا يراد ان کل لفظ او العبارة كلها من ا ام الله بل یعلم من 
اختلاف حاورۃ امن واختلاف بیانہم ا ا مجازن غ ان يكوا 
کا ,اهمون لي ده تھی 2+ 3 م قال حنا 7 
حقق ان مسننی توار یخ العهد العتيق کانوا يلهمون في بعض الاوقات 

قانا الذي يعتقدهُ جيم المسيحبين هو ان الکتاب القدسکتب لا بأقوال 
س وو سی عا علمة ار یج لقدس ولٰذا جو اون الله او اقوال 


ا امسا 


X VV %‏ 
کل الكتاب هو موحی من الله وقال الله موسى احكون مع فك واعليك 
ما تتكلم به ( خرو > : ۷) وقال التي داود عن نفسه روح الرب تكلم ۳ 
وكلمتة على لساني وقال الله لزقيال الني وتتكلم معہم بکلامي حن ۲ : ۷-۳ 
فروح اللہ هو الذي کال باهم الانبياء والرسل ذات الاقوال والالفاظ التي عبروا 
بها عن الوحي وهو الذي علمہم اللغات الكثيرة الت يكانوا لا یمرفونہا قال الله 
وامتلا | يع من الروح القدس وابتدأوا يتكلمون بألسنة اخری کا اعطامالروح 
ان ينطقوا (اع ۲ : 4) فالروح القدس لم يلبمهم الماني فقط بل ذات الالفاظ 
اضاً المعربة عن هذه المعاني ویس الراد بذلك ان ا موی ازال شخصيتهم اي ” 
انه ازال ما اختصوا به مرن ا صائصس الوهبية الطبيعية فیہم ا 
ثارها ظاهرة 07 ورسول فکان الله طبر الانسان مر آثار 
ا طیئة والسةوط و قدسها للعمل الذي عينة له فترى ہنا تمس موسى وفيمحل 
آخر تمس بوحنا وق اخراشمیا وی آخر عاموص الودات آل او بطرس او تحمیا 

او بولس فکانت الانیاء والمواريون اقلاماً حية وايدي مرک کارت 
وكان روح الله ,پرشدم الى استمال المبارات وا ی ترتیہا ی ۱ 
فانالمولى سبحانه وتعا ی يجري اعماله نی الدنيا باسباب ثانو ية فاذا 
ها نظرنا الى اعمال الخليقة رأينا انهه لا بنزل علینا النبانات مباشرة 
لنقتات 5 بل يهبنا النبانات بواسطة العناصر“الخئلفة اي با رارق والرطو بة 
والکھر بائٔة والنور وجاذبیة الاواني الشعرية وغيزذلك وني اعمال المناية يجري 
مقاصدة باعمال الناس فہیرودس وبيلاطس والامم وبنو اسراميل تا مروا على 
السيح وعملوا ماقضى اللہ بمشورته الحتومة وعلمه السابق وكذلك في النبوات فنند 


6 اه 


را 2 
7 السبمين سنة مدة سبي افا سایق یل ناوسن وکان کرد اما 
بالاسم نی نہواتہ وهيأ امبرا آخر فاستوليا على بابل وانقذا بني اسرا يل من السبي 
وغت بذلك النبوات وني المعجزات کدلاث ستل الاسباب الثانوية فلا شق 
موسی‌البحرالاجر لم یکن بواسطه عصافقط بل ارسل ريح شرقية ارجمت الیاء 
ولا شن السیح الاعحی طلا عينيه بالطين وكذلك في الفداء فان یسبب‌للانسان 
ابا لقراءة الانجیل لا اراد ان يوحي الى البشر ارسل رسله نیع واشمیم 
بروحه القدس قال المعترض ولا یل انهم كانوا يلبمون في كل اس ببینونه 
اون یکل حك کانوا حکمون به قان انه لا کان الول سبحانه وتال نامر الان 
وارسل ان بلنوا شيًا کانوا یذعنون ولا دح انهم صرفوا بعض اوقانهم في 
اموراخری وقد قال السامون ان مدا" کات پشتفل باموراخری غير دعوة 
الناس الى ديانته روی الا مام امد وابن حبان عن عائشة قالت کان محمد عط 
ثوبة و خصف له" ویرقم دلوه * وف وب وبحاب شاه ویخدم نفسة و رهم 
البیت و سمل البعير و بعلف ناه و کل ۰-9 ينا وت 
بضاعته من السوق قبل كان الو حي حی الذي ادعی به معه" في هذه الاحوال ام 
كيف لا نظن ان الممترض قول بذلك فلا غرابة اذاكان المولى سبحانة وتعالى 
يوحي الى الانبياء في اوقات خصوصية واحوال معاومة 
یکل مایکتب | السادس قال جامعو تفسير هنري واسكات في المجلد الاير من تفسيره 
اني ااا | نقلا عن الاصول الاعانية ليس بضرو ري ان يكون کل ماکتب اي 
الماماً ولا بلزم من کون بعضن كتب سلمان اطامباً ان يكو نكل ما کنبه الهامياً ولیحفظط 
ان الانیاء واطواريين كارا «لهمون على ااطالب الخاصة والمواقم الخخاصة 
قلنا لا ين ان سيدنا سلما تكلم ثلائة آلاف مثل وكانت نشائد.” 


بح 


% ۷۹ ٭ 

لا وخساکا في ( سفر ١‏ مل ٤‏ : ۳۲ ) فلا لزم ان تكون کل هذه 7 
الي ل نان يأ من الله وان کانت‌هذه الاقوال تشتمل علا 
الکتب وی با هي التي حافظت ,علا الامة هودية وتمبدت بتلاوتہا في 
معابدم وعاان الانیاء ہم امناء اللہ الذين جعلہم مودع اسرارہ فا ملنون باه 
وجي المي جب تصدہقہم فيه اذ لا بتصور نی حقہم الکذب او النش 
وقد ثبت بالدلیل القطمي ان الكتب المتمسك بعروتها الوثق الهود والسیحیون 
هي موحي ها لانہا مؤ بدة بالسجزات الباهرة ولان تعالهبا مبنية على قداسة اللہ 
وحفه و عدله ۱ 
التواريخالمقدسة ) السابع قال ورد في .( الانسكلو بيدبابريتانيكا ) في بيان الالام وقم 

ويي )اتنام في انكل قول مندرج في الكتب القدسة حل هو الماعي املا 
وكذاكل حال من ا حالات المندرجة فيها نقال كثير ون ان لیس‌کل قول مندرج فیہا اطاما ثم 
ورد في الجزء ۱٩‏ من الکتاب انذکوران الذين قالوا انكل قول مندرج قيا الحامي لا یقدرون 
ان يثبتوا دعواهم بسهولة ثم قالوا ان سألنا احد علىسيل التحقيق آنک تسلمون اي جزء 
من النهد الجديد اطاماً فقلنا ان السائل والاحکام والاخبار بالحوادث الا بة التي هي اصل 
الملة المسيسحية لاينفك الالهامعنها واما الحالات الاخر فكان حذفظ لوار ي نكافاً لها 

قلئا داب المعترض اراد اقوال الكفرة واللحدين الذين لا يؤمتونف 
پرسول ولا ي ولا وجي حي المي او اراد بسن اقوال الوسوسین وها : وضح 
اعتراضانہم و باو ق الیقین فنهول ذهب البعض ال اه لا مانم من 
ان يكون الوحي قاصرا” على الاحكام او ندوين النبوات النبئة عن ا وادث 
المستقبلة ما الوادث التي شاهدها الرسول او التي فلا یلزم لندوينها امام 
روح القدس'کانقاذ بي اسرائل مرن ید فرعون وانفلاق لبحرالاحر 


۳ 
ونزول ان والساوی او قصةيوسف ويونس وداود وغیرها فقالوا انه لابزمآدکر 
هذه الموادث التي شاهدها النبي الام المي“ ولو رضي المعترض بهذا القانون 
و لان سرق جل" هذه التواريخ هن التوراة واذّعى ان الله أخبرةٌ بها 
ويك فی الد على مر ذهب الى هذا المذهب قول الرسول ونصہٴ (کل 
الکتاب هو موحی به من ال ) وقال لاو (مز۱۰-۷:۱۸) ناموس ‏ 
ارب کامل ررد النفس شهادات ازب صادقة تصير الماهل حکیاً وصایا ارب 
9 0 القلب امر الرب طاهر بثیر العينين اعکام ارب حر عاد“ 
كلها اشھی من الذهب والابر يز الكثير واحلى من العسل وقطر الشہاد الى 
آخرہ وقال الله في مزا : ١و٠‏ طوبى للرجل الذي مس في ناموس الرب 
يلبج ليلا وا وهذه التواريخ القدسة توضح لنا قدرة الله وحکتٴ وجودته' 
وهي مراة لاعال عنايته. الالمیة وتوضح لنا مقاصدۂ الطاهرة کا انها توضح 
لنا شر الانسان وفساد قلبه وطبيعته وانحراذة والفاىة منها تهذیبنا وانذارنا قال 
ارسول (١كو١٠‏ : ۱۱) فبذه الامور جیمہا أصابتهم مثالا وکتبت لانذارنا 
نحن الذين اتہت الينا أواخر الدهور فيازم واطالة هذه ان تكون منزهة عن 
۳۹ وهذا يستازم ان تکتب با ام المي وال لا نی باراد فینتج ان الله انم 
بوحي ا ي على ابائ ورسله للافادة ۹ 
القصص فی | ان القرآن ذکر طرفاً من تاريخ اسبح وتجسده وله الایات وذکر طرفاً 
القرآن ) من‌تواریخ الوار پین انصارالله واقتس قلبلا من قصة آدم وحوآء وابراهيم 
واوح وموسی و بتي اسرائيل ویوسف وغیره قال في سورة یوسف ۱۲: ۳ نحن نقص عليك 
احسن القصص عااوحیا البك هذا القران وان كنت من قله ان الغافلین وقال فی سورة 
الاعراف ۷ :۱۷۵ فاقصص القصص لعلهم یتفکرون وقال في سورة القصص۸ ۲:۲ تلو عايك 


سات۔۔سست۔ سس n e‏ 
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> ۱ ۴ 

من نبأ موسی وفرعون وقال في سو رة الاعراف ۹۹:۷ تلك القری نقص عليك من انيائها 
وورد فی سورة هود ۱۱ ۰ وکلا نقص عليك من اساء الرسل ما شت به فؤادك وقال نی 
سورة طه ۹۹:۲۰ كذلك نقص عليك من انباء ما قد سبق الى آخره فاذا سلمنا بالميدأ الذي 
الى بهالعتر کان القرا ن‌غین موجی به لاه لا یشتمل‌الاعی بعض احکام قليلة جدآوهي حسب 
القانون الذي وضعه هي الوحی بها انیا انه لا يشتمل على نہوات مطلقاً وهو مشحون بالقصص 

وا حکایات التي اقتسها من اهل الکتاب وغيرهم بل كله قصص فیکون حسب القانون الذي 
انی به خرافة من ا حرافات او قصص السابقن | 


تنزه الکتب | قالالثامنان ريس كتب باعنة كثيرمن الحققيناشهر ( بانسکاوبیدیاریس ) 
القدسة عن و فقال في المجلد التاسع عشران الناس تکلموا فيكون الکتب المقدسة اطامية 
التناقض | وقالوا انه بوجد في افعال مؤلني هذه الکتب واقواطم اغلاط واختلافات اذا 
قو بلت مت ۹۰: ۱۹و۲۰ ومر ۱۱:۱۳ باعمال ۲۳ : 5-1 يظهر ذلك 
بولى ) فلنا ورد عبارة البشیر متی ونصها فم تی اسلموع فلا تبتموا کیف او 
وحنانيا | ما تتكلمون لا تعطون في تلك الساعة ما تتكلمون به لان لستم 
اتم المتكلمين بل روح ای الذي بتكا ¢ ومثلبا عبارة الہڈ-یر مرقص 
وعبارة الرسول نی اعمال الرسل هي انه لما كان ولس لت خطاباً في جمع الیہود 
أمر حنانیا رئيس الكبنة الواقفين عنده أن يضر نوه عل فه فقال له ولس. 
سیضربك الہ یہا المائط البیض أفأنت جالس تحكم عل“ حسب الناموس ' 
وانت تأمر بضر بی خلا للناموس فقال الواقفون أشنم رئيسكبنة الله فقال 
ولس ۸ اکن اعرف الما الاخوة انه رئيس كبنة فہنا لا بوجد آدنی اختلاف 
ولا تناقض وتقدم فی اطزء القاتي في صحيفة ۲٦٦‏ لفایة صحيفة ۲۷۱ ات 
الروح القد سکان ينطق على ألسن اطواریین فوقفوا امام الملوك والفلاسفة 
بے والفهاء واذھاوم ممتہم الا حیة واناروا العالم ول يشر ٠‏ ضع ات 
۳ 


بح 


NET 
|| کیا فعل مد وتقدم ارت حنانا كان يستوجب هذا الزجر لانه اظہر الور‎ 
والاعتساف نی امره بضرب بولس عدوانا وقول بولس سیضر بك الله لیس هو‎ 
۱ من قبیل اللمن والغضب بل هو نبوة تمت فان الاشقیاء فتکوا بحنانيا مع اخيه‎ 
| وقت الفتن التي حصات نی اورشليم وکان حاول الاختفا ء في صہریح فسحبه‎ 
1 الاشقیاء وقتلوه ذکر ذلك المؤرخ بوسیفوس‌فت.ت نبوة هذا الرسول لان‌الروح‎ 
[| القدس هو الناطق على لسانه اما قوله لم اکن اعرف انه رئيس كهنة فهو من‎ 
فا نکن تقول لم اعرف ان رئيس كهنة يكون ہے متا ين امور‎ 
والانحراف عن الق واذا کان عارقاً او( يكن عار انه رئيس كهنة فل سحب‎ 
كلامة وتقدم ان الرسل لم بتشفوا من احد کا كان يشعل محمد‎ 
مجه الفصل الثالث کم‎ 
في ا ام الموارين بالروح القدس ء‎ « 

امام ) قال المعترضوقيل أيضاً انالموارين ماکان بری بعضهم بعضاً آخر صاحب 
الحواربين) وي کا بظهر هذا من مباحثہم في حفل اورشلم ومن الزام بولس لبطرس 
وقل ابضاً ان القدماء المسيحية ما کانوا يعتقدون مصونين عن الخطأ لان بعض الاوقات 
تعرض على افعا مم کا في اع ۱۱ : ۲ و۳ و۲۱ : ۲۰ - ۲۶ 

قلا من طالع الاصحاح ا امس عشر من سفر اعمال الرسل اتضح'له ان 

کل رسول کان يعتقد في الا خر ان مؤيد بالروح القدس فلا ينطق الا عن 
لسان الله ولا 2 جلس في اورشلم اخبر برنابا وبولس باق ارسل والشایغ 
با صنع اللہ من الا يات والعجائب نی الامم بواسطتهما ولا اخبرام بتصدي آل 
الیہود ونشديدهم على الاخنتان قرر اللواريون ما 5 وهو قد رای الروح 


XAT % 

الان وحن ان لا نضع علي فلا الم فترى من هذا اننظ کات پیهم غاية 
الاتفاق لان الله كان يتكلم على السنمم ول يححموا في شيء الا بوحي الروح 
القدس فاقوالهم واحكامهم واعحا مم الختصة بالدین كانت صائية لان المولى 
سبحانه وتمالى هوكان المرشد لم فلیسوا کصد الذي كانت اعمالہ دائرة بين ا ما 
| والصواب ولا رای ان ذلك يجعله عرضة للانتقاد ادعی ان الله امره أن يستشير 
لستنبر فثال ف سوره ال عمرآن ۳ : ۱۵۳ وشاورم نی الامر وروي الغوي 
| دسنده عن عائشة انها قالت ما رأبت رجلاً اکثر استشارة لارجال من محمد وكان 

پشاورم نی امر الدين والدنيا فا لم يعرف عن ٹی٭ لان“ شاورم في اساری 
٠. :‏ ےر 
بدر وهو من امر الدين وهو اخطا وم اصابوا وكثيرا ما كان خطی' نی الدین 
وغبره حتی ادعی ان الله قال ( ولا تكن للخائنين خصیا واستغفر الله ) فان هکان 
م ان یماقب اليبودي وان يقطع بده وغيره وغیره فاطواریون منزهون عن 
هذا لانہم رسل الله حمأ ۱ 

الادلة على 5 طرفاً لا يدل على انالحوار پین انصارالله كانوايعتبر ون بعضهم 
امام الحوار بين | بعضاً رسلا وی ام بحام الروحالقدس فبطرس الرسولٍ شهد لبولس 
الرسول بان کلامه هو وسي المي وان الله اناه الحكمة الالية ( ۲ بط ۳ : ۱5 و١١‏ ) 
وقال فيالاية الثانية من هذا الاصماح اننا نحن رسل المسيحعلى ان السیح ذانه الكلمة الازلية 
قال الحوار بيناذهبوا وعلموا ميع الو ری بكل ما اوصیتکمبه وها انامعيكل الايام الى انقضاء 
الدهر ( مت۲۸ :۲۰۵۱۹ ) وقال طم ستنالون قوة مت حل الروح القدس عليكم وتکونون 
لي شهودا في اورشلم وفی کل الیہودیة والسامرة والی اقصى الارض کا في (اع ۸:۱ ) وقد 
حل عليهم الروح القدس يوم الّسين وصاروا یتکلمون بلغات شتی وعمل الله على ایدم 
المعنجزات الاهرة والمسيح ذانه الكلمة الازلية نفخ فيم وقال طم اقبلوا الروح القدس فقباوہ 
(بوه 77:7) وقالطم اذاساقوم امام الملوك والامرآء والعلماء فلاتعتنوا من قبل با تكلمون 


مسجت مت سرت 


RNR 
ولا تہتموا بل مهما اعطيتم في تلك الساعة فبذلك تكلموا لان لستم انمالکلمین بلالروح‎ 
وقال طم لاني انا اعطیکم فا وحكمة لا قدر جيع معاندیکم‎ ) ١١-۹:۱۳ القدس ( مر‎ | 
فالسیح وشحهم بالروح القدس ليؤهلهم لاعمل‎ ) ٠١ : ۲۱ ان يقاوموها او يناقضوها (لو‎ 
وقال بولس الرسول فی رسالته الى امل افسس ۳:۳ انه باعلان (اي ا‎ 
| بوجي ا ي ) عرفني بالسر وقال نی ایة ۽ حیئما تمراونکتاتی درون ان تفہموا‎ 
۱ : اس ی‎ 
دراب سر السیح وقال في إية ه الذي نی اجیال ا خر ل مرف به بنو الشر لا‎ 
| کیا قد اعلن الا ن رسله القديسين وانییاثر بالروح فالرسول شاهد بات‎ 
الموارپین لا اون الا بوجي المي وقال في ( کو ۲۳ ) السیح التکلمفی"‎ 
وقال في ( ۱ نس ۱۳:۷) اذ تسلمتم منا كلة خر من اللہ قاتموها لا ککلمة‎ 
كو ۲ : ۱۳ الي نتكلم بها اث‎ ١ اناس بلك هي با لعيقة ككامة ال وقال في‎ 
لا باقوال تعلمبا حكنة انسانية بل جا یلمہ* الروح القدس وغیر ذلك مر‎ 
| الشبادات الناطمّة بان الاقوال الي کان ينطق بها اطوار ون هي اقوال الله وان‎ 
ا مولى سبحانه” وتالی کان هو الناطق على لسانهم وان هو الذي اعلن شم السر‎ 
العجيب الذي لا يمكن لاحد ان يعرف وہہذا يسقط اعتراض الكفرة الذي‎ 
تقل صاحب كتاب اظہار المق من ان الرسل لم يمتقدوا بان اللہ اوٰی اليهم ال‎ 
واستند على ذلك يباحثتهم في اورشلیم مع ان الكتاب القدس ناطق بان الله‎ 
ْ ذاته هو الذي اعلن لهم مايجب ان يغعلو” في هذه المسألة‎ 
مؤاخذة ولس | واستدل ایضا من ازام بولس لبطرس على ان الله اوح‎ 
بارس | ایهم شیا قلنا ان بطرس الرسول كان يماشر الاممالذين بلا‎ 
| کتاب طدايتهم الى ا لق الین فش" الود لانهمكانوا يعتقدونان الاممانجاس‎ 


شرف 

ارجاس و دروا 80+ وتعالى ایر عوت و ۳ رید ان 5 
هذه الدرجة أوضح 2 ان الله لا ار الى بي 7 ان تعالى خاق 
ابلوف للطعام والطسام للجوف غير ان پولس عاتب على مراعاة اميال الیهود 
بناء على ان الواجب اظبار حق الله مرة واحدة وع یکل حال فپو لیس كحمد 
الذي عمد الاوثان مراعاة لمومه فحاشاء“ 3 م حاشاء من ذلك 

فلو كان كتاب الله تلفيقاً ضرا لا ذكر فه انکار بطرس لسيده ولا ذکرت فه هذه 
الحادثة فان التبصر الدنيوي وا لحکمة الشرية نتستران عى عذہ الامور غير ان الله هو 
اله الحق فيذبر باق لانه هو مصدره ولا نتوقع منه الا الحق وکل الق وثانياً لوکان بین 
الحوار بين تواطو »عل غش الما لكان يتكشففيهذه االة التي حصلت فيها هذه المؤاخذة 
وقد تقدم ان محداً سل من رکمتین فقال له ذو اليدين اقصرت الصلوة ام نسيت یا رسول 
الله فقالکل ذلك لم يكن وقدمر محمد علیحماعة يو بر ونالنسخل وقال طملو ترکتموه لصلحت 
فترکوها فشاصت قال الباجوري في حاشيته على اليوهرة واما نسيان الرسل والاساء فهو 
متنع في البلاغيات قبل تبليغها قولية اوفعلیة فالقولية كاللنة اعدت للمتقين والفعلية كصلاة 
الشحی اذا امرهم الله بفعلها ليقتدى بهم فیہا فلا يجو زنسیان کل منهما قبل تبيغ الاولى 
بالقول والتانية بالفعل واما بعد التبلغ فیجوز نسيان ماذكر انتهى بحروفه فبطرس الرسول 
ابلغ السیحبین بان الله فتح ابواب كنيسته للامم والیہود على حد سواء وازال الحجاب 
الفاصل بيهم و بین شعه وان كل امة سّقيه وتؤمن السیح هي مقبولة عنده و بعد ذلك 
راعی امال الیہود فهذا عند المسلمين جا نز غبران المسحبين بعدون ذلك 22۵ 
| فی حقهم ولکنہم معصوموفی البلاغیات فقط قال يوشع حسب قول مد وما انسانبه الا 
الشیطان سورة الکیف ٠۲:۱۸‏ ان الشيطان كان ینسی الاننباء ومد قال انه ليغان على 
قلي سبعين مرة فی اليوم وحاشا لاساء الله من ذلك 
تذر ولس ۱ اما قوله ان القدماء السحة ما کانوا یمتمدونهم مصونون عالطا 


۸3 
لان بمض الاوقات تعرض على افعاشم انتهىكلامه قلنا ان جیم‌ائمة السیحبین 
وعلاء م کانوا يستقدون بان کتبهم هي وجي المي فکانوا بتعبدون بتلاوتها في 
معابدم و لستشم‌دون ہہ 2 مناظراتہم ویژیدون بها معتفداتہم و نحجون بها 
اخصامهم فلوم يكونوا معتقدین انها نز بل ا لمكم لیم لما جعاوها اج 
الفصل ثم ان استشهاد المعترض جا ورد في اع ۲۱ :۲۰ - ٢٢‏ لا يشني غليله | 
فانه يدل على ان پواس الرسول نی عرے نفسه الهم الكاذبة التي رما 
ایر ا ن قر ت عردو و نها ی با اف عل + الکن سے 
ما ورد في سفر العدد ٦‏ : ۱۳ لیوضح شم أنه مؤمن لشربعة موسى التي كانت 
طقوسہا وفرائضها نشیر الى السیح وان السیح انی ليکل الناموس ول أت 
ینمضه" وہنسخه اق ارسول تصرف بنایة ا حکمة وننى كل المثرات الانمة 
هود عن‌الایمان وقدکانت عبته لامته شديدة حتی قال اود لو اکون انا تفي ¦ 
حروماً من السیح لاجل اخوتی السبائی حسب ا سد رو۹ :۳ فانظر الى | 
هذه الحبة الفاثقة والغيرة المسنة لاص الانفس وانقاذها من جھنم 
امام بولس | قال المعترض وقيل ایض ان بولس القدس‌الدي لايرىنفسه ادنی من ا لوار ین 
ارسول | کا ني کو ١1:ه‏ ولكنه فی٢‏ کو ۱۱:۱۲ بین حاله يحيث بظهر منه صراحة 
انه لا يري نفسهاطامياً نی کل وقت آکو ۱۰:۷و۱۲ و٥٢‏ و٥٤‏ و۲کو۱۷:۱۱ 
بلزم لدفع اللبی والابهام ان ورد هذه الآيات الشرغة التي | استشيد مها 
ونفسرها لیتضح الراد قال الرسول في کو ۱۲ : ۱ قد صرت غیاً وانا افتخر 
دي اسه و انه را ارسل» | 


ےی ۷ ٭ 


للرسول بی ۳ ان يصدوا الؤمنين عن الق اين والايمان الیتین 
فأخبرهم ارسول في هذا الاصاح ان الله هو الذي اعان ل* الوحي الالمي 
وانه" قاسی الضیقات والا ضطبادات والشداند حا فی السیح وانه صنع هم 
بات وتجائب وقوات وانة رسول رب العالمين وقال لمم في اية + ان اردت ان 
افتخر لا أكون غبياً لان المقصود دحض افتراء اللفترين وتثییت الژمنین في 
الق الیقین وانكان الافتخار في حد ذاته لا بلق بالفطن 0۰(" هذا هر 
کلامه ڳا هو واضح لمن راجم هذا الاصحاح قت لا مه ء0 
كل وقت وهو قول‌اني فعلت الا يات ارات ولست اقل من اغظمالرسل 
الافتخار والافتخار الذموم هوكقول مد انا اکرمالاولیوالاآ خرین عل ال ولا نفر اي 
ولا نفراً اعظم من ذلك کا قالت العلما ء او ولا اقول ذلك نفراً وفي حدیث آخراناسید 
ولد آدم ولا تفر الفخر ادعاء العظم والحکب والشرفی قال في القران ان الله لا مح كل 
مختال فور ع ان بولس الرسول ۸ بفتتخر بهذه الكيفية وهي ادعاء العظم والکبر والشرف 


الحرمة بل ذكر اعماله ومسسجزاته لدحض افتاء المفترين وهو جائز بل واجب ب الا أنه عده 
ایضاً غبر لاق .بالفطن 'واضعاً منه ۱ 


وبهذا المعنى يظهر معنی قوله تعالى في کو ١١‏ ۷۰ اڌي انكلم به لست اتكلم 

به بحسب الرب بل كأنه في غاوة فی حسارة الافتخار هذه عي أنه الم أن حرج عن 

مثا لالرب الذي كان قدوة كاملة فی التواضع والوداعة لتبرية هه من افتراء اعداله ومع ذلك 

فکلامه هذا لس خالفاً اثال السیح لا نہ ل كن غاسته الافتخار بل غايته حميدة وی نید 
ا حق على ان الضرورات سح ا حظورات 

اما قول الرسول في کو ۷ : ۰ ونصه واما المتزوجون فاوصيهم لا انا 

ہل الرب ان لا تفارق الراة رجلها انتھی فالؤمنون في كورنثوس استفيموا من 


> ۸۷ 

ارسول عن‌مسألة الفصال احد الزوجين فاخبرهم ان الرب يسوع 35 في هذه 
الا کا سرعا کا ی مت ه : ۹-۳۷ ومر ۱۰ : ۰-۲ ۱۲ ولو 
: ۱۸ فلس مقصود الرسولان يفرّق وعيز ينما علمه المسيح بقمه وهو عل 
الارش و بان ما شمه له اوح القدس بل مراد ان المسيح سبق فک فی 
هذه المسألة بحیث اذا زاد شیا کان حصیل حاصل ومقتضی امر السیح هو 
انه لا يجوز للرجل ان ترك امراته ولا للمراة ان ترك زوجها فر باط الا مجة 
لا يفك الا بزنی‌احد ازوجین وهذه الا ية الشريفة لا تفي دكا ادعی الکفرة 
ان بولس كان لا بری سه الحامياً وقد ندمت الا بات الكثيرة الي صرح 
فیا ان الله هو الذي كان ينطق عن لسانه واوحی اليه اسرار السیح فلا تغفل 
قال في ابة ۷ واما الباقون فاقول لمم انالا ارب ان کان اخ له امرأة 
غير مؤمنة وهي ترتضي ان تسكن معه فلا ترکما انتعی فقوله انا لا ارب 
معا ان السیح لم يتكلم في مسألة معاشرة المرأة الذير مؤمنة للمؤمن ول يدون 
شيء بخصوصها نی الکتب الالمية قبل الان اما في مسألة الطلاق التي تقدم 
ذكرها فكي فيها السیح ا مہ في الاناجیل اما مساْلة اذا كان احد 
از وجین غير مؤمن فتكلم فيها الرسول بولس بصفة انه من احوارین الذين 
لا یتکلمون الا ,الما م اروح اننس وليل عل اب کات لا ينطق نی هذه 
امسأ لة وغيرها الا بالا م الروح القدس قول في ابة ۰ ان كلام صادر عن 
روح الله فلا مل انها يمارض نفسه بنفسه بان ول ان کلام وجي وغير 
وحي في أن واحد وقس على ذلك قول” فی إية ه۲ ونصها واما المذاری فلس | 
عندي أمر من الرب فیہن ؛ ولكنني اعطي را كن رجه ارب ان بکوت ۱ 


×۸۹ >« 
متا فقول لیس عندي‌ادرمن‌لرب يمني لم برد امر صریم فيكتاب الله خصوص 
هذه المسآلة ولک“ قال نیا كلام رجل امین افتداه" السیح پرعتهو وعمته 
فموله فياية» ؛ واظن اني انا ايضأعندي روح الله فاللفظة اليونانية المترجة بالظطن 
تفيد اليقين اذ لا جوز ان يكون مرا ان روح اله هو الذي كان ينطق عل 
لسانه فان لو كان متا لفات الغرض او وهو سن 'قوانين لسير بموجبها 
المنون وانما عبر بالظن واراد الیقین تواضعاً من 
الظن بعنى | وقد ورد فيالقران الظن ععنی الم وال نکقوله فی سورة ااقة ۲۰:۹۵ 
القان اي لت اي مالاق حسابسه اي علمت وورد في سو رة وسف ۱۳ : ۱۱۰ 
وظنوا انہمقدکذہوا ايعاموايعني الرسلانقومهم قدكذبوهم فلایصدقونہم وفي‌حدیث اسید 
بن حضير وظناً ان لم جد علیهما اي علمنا وفي حديث عبيدة قال انس سألته عما ورد 
في القرآن او لامستم النساء فاشار بيده.فظنت ما قال اي علمت 
عدم امانة ۱ ودب المعترض ايراد اعتراضات الکفرة الذين لايؤمنون بوي او الاقوال 
العتزض ) السقمة التي لا بمول‌علیها احد من المؤمنين فہل!یراد اقوال المعتزلة والفلاسفة 
فی الکتب الاسلامية يدل على مذهب اهل السنة لا نظن ذلك فذهب المعتزلة والفلاسفة 
الى ان الواجب علىالمولى ارسال الرسل وقالت السمنية والبراهمة يستحيل أن يرسل الرسل 
وذہبت الفلاسفة الى ان النبوة مكتسية للعبد وقالوا انها صفاء ومجل للنفس يحدث لا من 
الرياضات ہالتخل عن الامور الذميمة والتخاق بالاخلاق ال یدۃ واما المسلمون فيرون انها 
اخصاص العبد بسماع وجي من الله تعا ییحکم شرع تكلينيسواء امر يتبليغه ام لا وهكذا 
الرسالة لکن بشرط ان يؤمر بالتبليغ ۱ 
وتقدم القول بان کتاب اللہ شاهد من اوله الى آخره بان اطواریین‌انصاز 
50 لطمّون الا بالا م الروح القدس وشهد الله شم ما كان شجر به عل 


ادم دن السحزات الباهرة 


۱۲( 


٭ ۹۰ 6 
التواریخ القدسة ۱ اورد المعترض قولاً سقماً وهو انه لا مانع من ان یکون الاام في 


موی بہا 
النظر فیہا عن اطامها رأساً لا يضرا شيئاً بل محصل شيء من الفائدة وان سلمنا ان شهادة 
ا موار پین في بيان ا الات التاريخية كفيرهم من باقی الناس کا قال السیح وتشهدون ام 
ايضاً لانک معي من الاہتداءکا في بوه۲۷:۱ لا بضرنا شيئاً وانه یلزم ان بتصور شہاتہم 
في هذه الالا ت کشمادة الاشخاص الا خرین واه لا بازم من هذا التصور قب‌احة 
ما في الملة المسيحيه 
مع اننا قد اوضنا ان الکتب التاريخية المقدسة هي بوحي المي وهنا 
الادلة القاطعة على ذلك ولکن لا ای الاعادة للافادة فنقّول اذا کان جو ۲ 
ان نفضل بعض الكواكب والنجوم فيفاك الکتب المقدسة لكانت الاسفار 
التارمخية ابہاہا واسناها ولكن كل الكتاب المقدس موحی به من الله ومن 
تأمل في هذه الكتب التاريخية في المہد القدی والمبد ا مديد رأى القداسة 
والطبارة تتقطر منها بخلاف الترآنی فانهه مشحون بتاریخ محمد تاریخ الانتقام 


ود والاعمال الهارجة عن الصراط القویم (ثانيا ) ان المسيكلة ا الازلية | 


استشهد پہذہ الكنب وبذات الفاظہا وقوله اک الفصل ( ثالث ) لیس المراد 
ما ذکرنی هذه الكتب التاريخية ان يكون فمّط عبرة لمن يعتبر وتذكرة لمن 


يدكر بل القصود منها ایضاً ان توضح انا صفات الله وکالانہ فهى مراة عنايته ۱ 


ونعمته وتنبئنا عقاصد الله ومجده وملائكته واسرارم التي بود الملائكة الاطلاع 
علا فالا مام الالحي لازم لما لا يتنك عنہا ( راب ) ان المولى سبحانه وتعالى 
تفضل عاینا بالاسفار التاريخية لتکشف لنا اماق قلب الانسان ونواياه وطواياة 
وخفاباه الامر الذي تفرد الله رفته ومی مثل سیف ذی حد بن وکا انها مخبرنا 


۱ رسائل الرسل وان کتب النواریخ مثل الاناجیل والاعمال لو قطعنا 


engel 


رقف 
عن الانيا لما كانت خاویة خالیةکذلك تنبئنا عن خفایا العالم الغیر النظور فہل 
المؤرخ البشري یکتب هذه القصص بہذہ الصفة لابظن عاقل ذلك (خامسا ) 
ما يدل دلالة قطعية على ان هذه الكتب لتاریخیة هي با ام الله هو انها 
ذكرت لنا تداخل الملائكة في احوال الايا وني جاعة المؤمنين وني 
السماء فہل خطر ببال أءة او ببال شعرامها وطانا وفلاسفتها وحکھاتہا رت 
کر سس ما م هي اراق بی الامر لعمري انه لم يحم احد حول 
می هذه المسألة فتوهموا االات الباطلة عن سکان المهات العلو یة فاخترعوا 
الامة وشبہہا والن فاخذ محمد مهم بعض هذه الاوهام الباطلة وتوم اوهاماً 
غريبة وادعی بوجود امن وان منهم الؤمن والکافر وغير ذلك اما الکتاب 
القدس فأوضح نا ان اللائکة مم في السماء وعلى الارض وامام الله ومع الناس 
وانهم خدام لانفاذ اعمال الرحمة أو النقمة متوشحين بسنا الجد واقفين امام الله 
یسیسونه ليلا نها ومع ذلك فہم خدام س7 واحقر الؤمنین يساعدونهم 
2 ضیفاتہم وجوم وامراضهم واخیر" 1 با تون في اليوم الاخیر نی 
سحاب السماء مع ابن الانسان لمع ختاري الله من اربعة اریاح:الدنیا وشرح 
ذلك من اول الكتاب المقدس الى آخره مدة۱0۰۰سنة بوحدة تجيبةالامر الدال 
على ان مصدر هذا الخبر هو الله وحده واختار لتدوبن هذه التواريخ المقكدسة 
رعاة وماوكا وكهنة وصيادين وجباة (سادساً ) مع ان تواريخ الكتاب المقدس 
تكلم على الماضي الا انها تشير الى السیح وصفباتهك في توار مخ ادم ونوح 
وابرهم واسحق ویؤسف وموسى وخروف الذبيحة والتحرر من مصر وود 


النار والن والصخرة التي كانت ااسیح بح كور ۰ وعزازیل وجیع 25 


وی ج سي 
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و یشوع وداود وسلمان ویونان وزر بابل والدلیل على ذلك کلام بولس الرسول 
على هاجر وسارة وهارون وملكي صادق فاذا جد کلام حتاج الى الوحي 
الالمي كانت هذه الکتب التاريخية فلا توجد ادنى مناسبة بينها وبين الکتے 
لناريخية المادية واذا كان الالحام الالمي ضروري لکشف الامور التي فوق 
معرفة البشر کی العالم والنور وارتفاع ال بال وقضاء الله وقدره وكشف خفايا 
قلب الا سان فک بالمري بازم الالحام الا می لذكر هذه التواریخ حتى تشیر 
الى السیح وصفانه والفداء العجيب الذي تم با لامه وموته وقيامته واتجاده 
ناما رن طالع هذه التواريخ المقدسة اثرت في ذهنه واخذت عجامم 
قلبه ولبه انظر قصة راعوث و بوعاز في بيت لم وأبرهيم واسحق على جيل 
مورية وداود ویوناثان وایلیا والبشع ونان السورياني وارمل صرفا او الشونامية 
ولا سما تاريخ المسيح ما يدل على ان مصدرها المولى سبحانه وتعالى واذا 
نظرت الى القران وجدت قصصه مقتضبة مشتة غير وافية بامراد ول بستوفِ 
الا قصة يوسف ولكنه اخذھاوسخھا فجاءت مسوخة بتراء ( مامتا ) اشتہرت 
هذه التواریخ القدسة بالايجاز المجز فلو کان كات هذه الکتب رد انسان 
شري بدون الا روح دس لكتب داحتا عن قصة رهم رد 
اوالطوفان او اسحق اوالمسيح اواعمال الوار پین ولكن الانبیاء واوار ہین 
اوجزوا فايجزوا ( ناس ) ان التاريخ القدس هو منزہ عن الغلط وهذا يستلزم 
الالحام لان البشر بغلطون ني اقوالهم وكتاباتهم فیثت اذن ان الکتب التاریخیة 
المقدسة كتبت بالحام الروح القدس 

سن اران ا فاذا كانت النواريخ المقدسة بدون اطام ای يسقط قرآنه مرة واحدة لان 


ا ا تر سے 
مدا انتتحل هذه القصص اثتارخية من الکتب القدسة ودو‌نها فیکتابہ وادعی انها نزلت 
عليه معانها كانت نزلت على انداء الله قب بثات بل الوف من السنین‌فاولا التوراة لا امكنه 
ان يا في بشيءعن خلق الدنيا ونواريخ ادموحواء وسقوطہما وقابين وهابيل والطوفان ونوح 
وموسى وبي أسرائيل وزول امن والساوی‌ونواریخ السیح وا وار بين وغيره فاخذ هذه 
التواریخ من‌الکتاب المقدس وادعىانها وحي ومقتضى القانون الذي آنی به المعترضانالقران 
لیس وی لاه يشتمل على هذه التوار ولا نظنه قول بهذه القالة امالا اذا كان مثل 
العرب الذين کفروا يعحمد وکانوا دابا یقولون له لا نؤمن لك لانك ۸ نات الا باساطیر 
الاولین فورد في سورة الفرقان ۲۵ ٩:‏ وقالوا اساطبر الاولین آکتتیبا فهي تملی عليه بكرة 
واصیلا وفی سورة المل؟۱ :۲۹ واذا قبل هم ماذاانزل ربكم قالوا اساطبر الاولین وفيسورة 
الانعام ٦‏ : ۲۵ ان هذا الا اساطبر الاولین وتکررت هذه السارة بنصها في سو رة الانفال 
۸ وفی سو رة المؤمنين” : ۸۵ وني سورة اللملوكذلك ورد فيسورة 2 ۱9:۸ 
وفي سورة المطففين ۸۳ :۱۳ اذا تعلی عليه آیاتنا قال اساطبر الاولن وغبرہ ور ماکانطم 
وجه في قوطم فام رأوا ان رجل اي و أت ثیء جديد فقالوا ا ولا معا أنه 
أخذ هذه سن من اساء الله غير ان مدا معترف اانہا وي المي و ( ا ) ان قر آله 
یعتمل ایضاً على جل تاره فیشتمل على غزوانه ونصراته وابکساره وحروبه ومصائذة 
المعاندين له ونکاحه وناریخ نسالہ واخذه لنساء غيره وغبر ذلك من تاريخه فیکون القران 
غير موجی به لانه اشتمل على تواریخ الاولين ولانه اشتمل على تاريخه ولا نظن ان احداً 
من المسلمين یقول بذلك ما | يكن متكراً للوي‌فاذن ثبت المطلوب وهو ان کت اللہ موحی 
بها لانها مؤیدۃ بالمسجزات والا پات الباعرة وهذا خلا القرآن لاله انتحل من الکتب 
ألساِشة التواریخ ومسخھا ولانه دون فه تاره يدون ابه توح معحزة 
امام لوقا ] قال التاسم‌ان‌وانسن صرح فیا ماد الرابع م نکتابہ فی رسالة الاطامالتی اخذت 
الشر من تفسیں دکتر يسن انعد کون حربر اوقا ا مامباً بظهر ما کتب في امحیلہ 
هكذا اذ کان کر ون قد اخذوا بتالف قصة فی الامور ا لتیقنة عندنا کا سلمها الينا الذين 
کانوامنذ البدء معاينين وخداماً للكلمة رأيت انا ایضاً اذ قدتتعتكلثيءمن الاول بتدقیق 
اذاكتب على التوالمياليك ايها العزيز ثاوفيلسن وهكذا قال القدماء من‌العلماء المسييحة ایض 
قال ارينيوس. أن الاشياء التي تعلمها لوقا من الْوار بين بلغها الینا وقال جیر وم ان لوقا 
سس e‏ 
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تعلمه لیس منحصراً من بولس الذي لم حصل له حبة جسمانية بلسیح بل تمل المحیل منه 
ومن ا وار بین الا خرین ايضاً 

قلنا ان الدشير تكلم بہذہ الا ية بصف ةكونه من الوارین الال نوم 

روح الل فقوله رات ان اکتب اي انالروح القدس رأى ان يليم هذا الرسول 

الكريمان يكتب ب تاریخ الفادي ومیلادہ ومعجزاته والامة :ومو وقامته لمكون 

اساسا پنی الژهنون عليه یانبم ومع ان الله ألحم هذا الرسول بالروح القدس 

الا انه ليس الراد ارك ن غض الطرف عما اختص به من القوى العملية 

' والا خلصاصات الوهبية بل ان الوحي ملام لمواه الطبيعية واختصاصانه العقلية 


ف محري الق فتراەس المولى سبحانه" وتعالى بروحه القدس على هذه القوى || 


| وارشدها وصانہا من الزلل فیتضح من هذا ان لوقا كتب بوحي المي وم ذلك 
| فأخذ في التحرى الدقیق حتی لا بقول الا الحق وکان روح الله هو الرشد ل 
حت وفقه الى کل الق 
وغاية المولى سبحانه" وتعالى ان يجعانا نستعمل عقولنا في الامور الديلية 
ويطلب منا ان حث الام بالنعري والتروي ومعرفة البتات ٠‏ وقول کا 
سلمہا الينا ال ن‌کانوا منذ البدء معاینین‌وخداماً الکلمة مراده بذلك الواريون 
السبعون تلدیذا الذين ارسلہم السیح للكرازة 
قوله وهکذا قال القدماء من الملاء ٠‏ السيحية قلنا جع جیع اة المسيحبين 


القدماء وامنآخر بن على ان امجیل لوقا نزل بوجي المي مثل امجیل متی ومرقص 
و بوحنا ول يشك احد فی کته فلوكان بدون وحي اي لثبذه ائمة الدین لانہم 


کانوا احرص الناس على دیانتہم ولانهم کانوا من العلياء التضلمین ( ثانيا ) ان 


٩۵ ۲‏ ٭ 
المواريين بطرس وبولس ویوحنا اعتبروا هذا الانجیل من الکتب الوجی بها 
لان هکان متداولا نی عصرم فلوکان غير اظامي لما صادقوا على التعبد به وم 
اعمدة الدین وارکانه وقولهم الفصل ( ثالتا) اجم ائمة الدين القدماء على ارب 
ولس نظرة وصدق عليه واعتيره فد لک لشارته وخلاصتہا فه وکرسائله راا 
ان عليه مسحة الوحي الالحي كغيره من الکن المقدسة فم بساطته وزاهته 
فهو سام‌فوق الطاقة البشرية (خامساً ) موافقتہ لباقي الاناجيل وعدم مناقضته 

ما في شيء ما يدل على ان مصدرها واحد وهو الله 


بینات على ) قد كان لوقا البشير من السبعين تلمیذاً الذين ارسلهم الرب ليكرزوا في الہودیة 
امام لوقا ) والدلیل على ذلك اختصاص لوقا بذکر السبعين تلميذاً لو ١٠:س‏ ۲۰ ونان 
انه كان من المائة وعشرین تلیمدا الذين حل علیہم الروح القدس يوم ا سين کا في ( ۱ع۱ 
:6 - 4) وذهب كثير من ا حققین الى انه كان احد الائنین اللذین قابلہما الرب 
في الطریق الى عمواس يوم قبامته کا هو مذکور في لو ۷٢‏ : ۱۳ س ۳۵ فقال ان احدما 
کان كليو باس کیا في ا ية ۸ ول یذ كر الشخص الا خر لانه هو الا حیل وشهد ولس 
ارسول بانه کان عاملاً معه في الكرازة والبشارة کا في فلیمون ۲4 ودکره بأحسن الذکر 
في كولوسي ۱4:4 ورافق بولس الرسول ما سافر اولاً الى مقدونية اع ٤ - ۸:۱٦‏ 
وني ص ۲۰ و ۲۷و۲۸ فرافقه من بلاد الیونان الى اورشلم ومنها سافر مع الى رومة 
ولبث عنده سنتین مدة سجنه فأقام مع أكث من خس سنن 

ايهاب ا موار پین ) و بصرف النظرعن ميع هذهالینات الدالة عی‌انه کان‌واحدآمناطوار بان 
الروح القدس ) العاملین تقول ان الله خص اارسل ہانہم کانوا يحون الروح القدس 
لامؤمنين عجرد وضع الايدي فبطرس منح الروح القدس للذین آ منوا کا نی ( ۱ع۱۵:۸ 
و ۱۷ ) وبواس الرسول منح الروح القدس للمؤمنين فی کورنوس وافسس ورومة وکان از 
عند ما يضع يديه علیهم کانوا یتکلمون بلغات ويتبأون ( اع 1:۱۹ ولاوا کور ۱۷ : ۲۸ 
ورو ۱ : ۱۵9۱۱ :۱۹ و ۲۹ ) وڪان سيلا رفق بولن سا (اع ۱۵ : ۳۲) 
وکان الاساء كثيرين فی الكنيسة الاو لی وساف رکثر مہم من آورشام الى انظاكة (اع 


6« 
١١‏ : ۷) وکان مهو وسيلا ین في اورشلم واغابوس في سر ا کتک 
نة ناک یرون یا وسلمون ممم لو اع 16 : ۷3 .و” فہل مور ۱ 
ان لوقا الاتجبلي الذي‌کان عاملا مع بولس وکان رفيقاً له بدون وحي الروح القدس مع ان | 
الرسل كانوا کنحون هذه الموهية الخليلة للمؤمئين وکانوا عملون آیات وعیاب ۱ 
فيتتج من كل ما تقدم ان لوقا کتب انیل با مام الروح القدس وانه | 
لا مانم اذا كان روح الله ارشده الى الاخذ من المواريين الذي نكانوا ملہمین | 
التحري والتروي قال صاحب اللوهرة ۱ 
قال علماء المسلمين ان اصحاب محمد أفضل القرون المتأخرة والتقدمة ماعدا الانساء 
والرسللحدیث ان الله اختار اصمحانی على العالین سوى النبين وطدیت الله الله في اتحاي | 
لا تخذوهم غرضاً من بعدي فو الذي نفسی بيده لوانفق احدکم مثلاحد ذهب ما بلغ | 
مد احدهم ولا نصيفه والتاببی من اجتمم بالصحابي فاذاکان محمد وهو لم شعل آیة ولا 
می‌حزه وة دل عل ہوتہ ادعى ان احابه افضل العالمين وكذلك ث التابي وتاب اتاج واقواطم 


فی الدين ہی ‌اكمة ااممول بها قف حط بقدر ا وار بين والئیر ين‌وندعي ان الله ليوح | 
الهم هع أن ألله ایدهم بالعحزا ات وال" بات الینات الي اذهات - العقول 


هج الفصل ارابم دم 
د في دحض افتا ء الكفرة وتأبید الام ا وار بينونزاهة الکتب المقدسة مما نسبوها ها » ]. 
كل الکتاب قال ان المواريين کاوا اذا تكلموا في امر الدین ا وکتبوا نفرانة الالام | : 
موی به | إلتيكانت حاصلة لمکا نت‌محفظہم ولکہمکانوا اناسآوذوي‌عقول کس ۱ 
جقتضي عقوطم بغبر الا طام تی الحالات العامة کانوا یتکامون وپکتبون فلذلك کان عکن ۱ 


٩۷ %‏ ٭ 
لولس ان يكتب بدون الا ام ا ی تھواوس مکنا استعمل حمراً قلبلاٴ من اجل معدتك 
واسقامك الکثبرۃکا في ١‏ تمو ٥‏ : ۲۳ 
امُردواء ۱ قلنا ان بمض الماندین يرون اذکتب الوجی تنم ا ی اقوال موجی 
مهأ واقوال غیر ٭وحی بہاویحک ون نی ذلك حسب اهوامم وما دروا انکل الكتاب 
موی کا قال الرسول_ولكنهم ایکنوا على حكمتهم وحذاقتہم وافتروا 
بانفسهم غير معتمدین على حكمة ا موی سبحانه وتعالی وان الواجب الایمان بکل 
ما ائزلهة على انساه فان کل صصح ومفید وخ ان طلق عليه قوله الذي 
قال على ا خليقة ورای اللہ ذلك انه حسن ثانا ) ان الروح القدس هو الذي 
اهم الرسول الى كتابة هذه العبارة والدليل على ذلك قوله في اية ۲۱ اي قبل 
هذه الا ية بآيتين اناشدله امام الله والرب يسوع السیح والملائكة ا ختارن 
ان حفظ هذا ٠‏ لا تضع , بدا" ل اد بالسجلة احفظ تفس طاهرا. لا تكن 
فی ما سد شراب ماء بل استعمل جرا" قیلا مر-_ اجل ساك واستامك 
الكثيرة ة فان تهوثاوس اشتهر بالتقشف والزهد فاستحرم النييذ حتی وان کان عل 
سبيل الدواء لاسقامہ فوشخه الرسول علىتجاوزه المد الوسط فان المولى سبحانه 
وتعالى بر ید أن الناس يلتفتون الى صضتهم ولاسم اتبياءه فان حياة تهوثاوسكانت 
مهمة جاعة اللہ فيكئيسة افسس حتى ارشد روح الله الرسول بولس الى هذه 
النصيحة لانه که الرض مه لا قدر ان بقوم وعظ الومنان 0 
فيالاعان وحثہم على الفضيلة وتدبير شؤونهم ( ا( ان الرسول اوضح 
جواز استعمال اہر للدواء ولا یخنی انه يجوز تماطي السم للتداوي ولك 
نقدر قایل جد"ا وكذلك ار فالا کثار من يضر والقليل مذ تج جسم 

۳ 


سس یت ی ۱ بت ی 
المريض قال محمد نی سورة النحل ۱١‏ : ۹۹ ومن رات النخيل والاعناب 
سے یں و کا ہی ۳ با هم همزا ۰ ا“ 
ندون‌منە'سکرا ورزقا سا ان في ذلك لا به شوم سنّلون وقال في سوره البفرة 
۲ : سألونك عن ا خر والسر قل فيا ام کیر ومنافع للناس واعها 
اکبرمن نفمھا وعبارة الرسول صحیحة صادقة لناية بومنا هذا لان القلیل من 
بشید وهو دواء للممدة فل يحلل نم حرمة فلو فمل الرسول کحمد لساغ لنا بان 
تقول ان هذه العبارة غير موحى بها لكنه قال حضيقة صادقة 

مدح مد للعسل ۱ ۹۳۹۳ اخطأ في مدح اش في اول الامر فعباره جديرة بان 
کون غير موحی بها ومثلها قوله في سورة النحل ۷۱:۱١‏ يخرج من بطونها شراب ختلف 
الوانه فيه شفاء للناس اي النحل فہذا خطأ والدلیل على ذلك أنه جاء احدهم امد فقال 
أن اخي استطلق بطنه فقال مد اسقه عسلا فسقاه ثم جاءه فقال اني سقیته عسلا ذ 
زد الااستطلاقا فکرر عليه الامر وهو بان ويروحاريع مرات ولا حبر محمد قال له صداق 

الرد اء في ) قال وان يكتب اليه الرد اء الذي رکه فی تراوس عند كار بس احضره' 
راو س وال مق جثت والکتب ايضاً ولا سیا الرقو ق کا في ٢‏ تيمو 4 : ۱۳ اوان 
یکتب الى فلیمون ومع هذا اعدد لي ايض مزلا لانني ارجو انني بصاواتكم سأوهب لکم 
کیا في ( آیة ۲۷ ) اویکتب الى تیوناوس يقول ارستس بتي فی کورنٹوس واما تر وفیمس 
فترکته في ميليتس مریضاً ( ۷ تيمو ٤‏ : ۷۰) 

قلنا ان الذين يؤمئون بوجي بمض الکتب القدسة ویتکرون البعض 

الا خر يرون ان طلب الرسول الرداء من یوئاوس حط بقدرالوحي الا می 
ناطقة بان پولس ترك الدنيا واججادها وصیتہا وسمعتها وثروتها وراحتها ولذتبا 


«> ۹28 
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السیح فان" ماکان شاا کان مکرما لا عند الامراء واصحاب الر بط وال 
ولا الا موز وال شاه وال واه * ام سالته وهمته واقدامه وحکته ولک“ 
ترك الما وغروره وقاسی الشدة واللاواء حباً نی الذي فداه بدمه الکر 
قال في ( ۲ کو ۱۱ : ۲۷-۲۳) انا نی الاتعاب اکثر فی الضربات اوفر في 

السجون اکثر في الیتات مرارا كثيرة من البود خس مرات قبلت ار سين 
جلدة الا واحدة. ثلاث مرات ضر بت بالعصي مرة رجت ثلاث مرات تکسرت 
بي السفينة ليلا وهار قضیت في السمق باسفارمرارا" سکثيرة باخطار سيول 
باخطار لصوص باخطار من جنسي باخطار من الامم باخطار في الدينة باخطار 
في البرية باخطار في البحر باخطارمن اخوة كذبة نی ت سے وکه فى اسهارمرارا 
كثيرة في جوع وعطش في برد وعري فبذا الرسول ال ليل القدر نراه الا ن 
مع تقدمه في السن مسجو في رومة منتظراً صدور لم عليه بالاعدام 
بعد ان جاهد جهاد الایمان امسن واکل سمیه وحفظ الايان (۷ تیو )۷:٤‏ 
ونرى فرائصه مرتعدة من البرد القارص لان كان في الشتاء وفي السجرن 
الرطب وفارق الاصعاب والخلان و يكن معد سوى لوقا فاحتاج في هذه 
الاحوال الصعبة الى الرداء دلالة على انه ل ,قرضه احد رداء فترك كل ثيء 
حباً في المسيح قال قد خسرت من اجل يسوع المسيح ربي كل الاشیآء وا 
احسبها نفاية لكي ارب المسيح ( فيلبي ۸:۳) وقد احتس لکل شيء حباً في 
الختارين ( ٣‏ تيو ۲ : ٠١‏ ) فالروح القدس ذكر هذه الا ية الشريفة للاعراب 
ما قاساہ' الرسول بولس من الضيق وال وع والعري وللاعراب عمسا اشتہر به 


1۰% 


ون ا ا راتا وتسا بل حا ارآ ا E‏ في حطام ۱ 
الدسا الفانی وفي اخذ الننام وعلی هذا ما رجع محمد الى اراتا 5 م الغنامم 7 بالمؤلفة | 
قلوبہم وهم ناس من قریش اساموا يوم الفتح اسلاما ضعيفاً وا را بغریهم على الا یجان 
وكان فهم من لم یسل بعد ثم اسل کسفوان ابن امية ولا جعت الغنامم واحصت جاء اہو | 
سفيان الى حد فلما رای کۃ ة مال فقال یا مد اسبحت اكاز من قریش فتبسم محد نم ۱ 
اعطاه مائة من الابل وار بعين اوقیة من فضة فقال يا رسول الله ابي يزيد وكان يقال اه" | 
بر ید الخير وكان اکر من معاوية فاعطى لابنه يزيد مائة من الابل وار بعین اوقیةمن فضة 
فقال یا رسول الله اي ماو یقفاعطاه مائةمن الا بل وار بعن اوقةمن فضة فاخذ ابو سفيانوايناه 
حوه ۳۰ من الابل وه ۱۲ اوقیة من‌الفضة والذین اعطاهم مد مائة مائة من الاب لکثیرون | 
مہم ابوسفیان وابناه يزيد ومعاوية وحکم بن حزام والاخخفس بن شریق وجبير بن مطعم ۱ 
. والجد بن قيس السهمي والحرث بن ا لحرث وا حرث بن ہشام اخو ابي جهل وحاطب بن ۱ 
عبد العزيز وغيرهم عددکثبر جداً وتما يجب الانیيه عليه هوان مداً اعطى صفوان بن اة | 
وكان خرج مع من خرج وهو علىشركه فاعطاه تمد مائة ثم مائة ثم مائة ثم واديا عاوباً ايلا ۱ 
وغما في بزل يعطيه حتی اسل وأعطى مد العباس بن مرداس السلمي دون المائة وكان ريسا | 
علىقومه كالذين اعطاهم فقال شعراً فی محمد فقال مد اقطعوا عنى لسانه واعطوه مل اصابه 
فديانة مد ليست بالديانة الاطية بل دیانة الديا الفانية فكان يغوي الناس ويغريهم على 
اساعه حطام الدسا الفا ومی معحر به نه التي د هرد بها 


اما قوله الكتب فراده” الكتب التي كتبها بالما م الروح القدس والراد ۱ 
باارق التوواة فال لما رأى بعين النبوة انها ازف وقت التقاله رغ ان بترك ظ 
هذه الا ثار القينة للمؤمنين لاستمال الكنيسة فانظر الى اهتامه بالايمات |. 
اليتين وهو في سجنه مکیسل بالاغلال والسلاسل اما جمد فقال ما قال | 


سس 
7 تن وهو بو شدة الضیق ان بطاب لک وا قوق لافادة المؤمئين 
وکذاك قول الرسول ال فلی‌ون ان ذل مازلا نان هذه السارة تدل 
على أن الروح القد سألمم الرسول بانه؛ سیخرج هن سجن رومة استجابة لصلاة 
فليمون وائسیکافثہ بالاقامة عنده فعلمنا قوة الصاوۃ وحتمل العيارة بان طلب 
منہٴ ان يعد لمازلا خصوصياً وعل کل حال فکانت غایة ارسولتأبيد الؤمنین 
نی الق اليقين وهداية الانفس الى ا حلاص البین في هذا النزل اما ذكره” 
اراستس وتروفیموس في رسالل فبذا ليس بسجيب فانہما کانا عاملین مع“ في 
العمل الجيد فالروح القدس اوج الى الرسول ان يذ كرها دلالة على عظم منزلة 
العامل في كرمه فاذا كان الماك الارضي لا بستتکف ان یذ کر الوظفین عند 
فک بالمري ملك الوك ورب الار باب الب الشفوق العادل تم ساله العاملين 
في کرمه المبتمين بهداية التفوس الخالدة 
اور مشحون ومھما د شس الکفرة ف الکتاب وی لا گا شتا 
منه في الاشياء ا حختصة منفسه وينسائه فلا تور عل السن العرب ان بد بن اسان 
السلمي‌فعل بعائشة ما فعل 7 مد مائشةز وحته بسارات طويلة عريضة فيالقرآن بعد ان 
لمث مدة وهو مرتاب في عفنا فكان عكنه اذا كان متاکداً من طہارۃ امرأته ان یرتا حلا 
| انظر سورة اور ۲6 : ۱۹-۱۱ وكذلك انظر الى وحی مد في قوله یا ايها الذين آمنوا 
لا بدخاوا سوت اني الا ان بوذن لک اما !ولس الرسول فکان بکرز الیشارة الخلاصة 
حت بعد منتصف الليل ول يرد في کتاب الله انه تضایق من ا من وهل حو زان نقول 
بان ما ورد في سو رة الاحزاب ۳ وهو قوله ري من تشاء منهن وتژوي اليك من 
|| تشاء من الوجي او قوله وامرأة مؤمنة ان وهبت نفسها لاني ان اراد ان يستتكحها خالصة 


بلللللللاللررريري ا سس 2س اك 


۱۰۲ ۷ 

وغر ذلك من الامور المافية لاطهارة والقداسة والاحوال ااختصة بنسائه وبیته و دشخصه 
تکار الاعزاضات أ دأب المعترض اراد الاعتراضات مرة بعد اخری وهو 
"| ومبحث في لوي ۱ تکرار مل لالیق بدي عل وأذا اضر بنا عن الکلام على 
وھچ سر لجا قد م الکلام علیہا في صحیفة ۸٦‏ قال ون أع 
٦‏ و۷ ان الروح القدس منەہم عن الکلام والسفر يعني ان الروح القدس 
کان مرشدا" لمم نی اقوالهم ورحلاتہم کک قول کا نوا 
کا في امور سم بوتهم كالناس ثم استشهاده عا ورد في آع ۲:۲۳ وه 
فتقدم دم بطلار کلامه في حفه ١م‏ وكذلك استشہادہٴ يما ورد في رو 

معي ای ا لا شت الكفرة كلاماً فرش 
ارسول نی هذه الآآيا تكان يتكلم بصفة کونه رسولاً عن سفره لبث بشری 
احلاص فکلاء» وجي فلم يتكام عن راحته ولا عن امور مخئصة به او بنسانه 
| (وهو بتولکیا لا ينى ) ولا على الغناتم الت کان ينهبها کا كارت 'يفعل 
مد ولا عن اعمال انتقام بل كانت كل حرکاته وسکنانہ موجهة خدمة ربه اما 
استشہادہ“ الا بات الواردة في + كو ۱۱ ٥٠٥‏ ۱ ۱۸9۱۷ فتقدم الكلام 
عاہہا نی صحيفة ۸۷ وا حاصل ان كل اقوال الرسل والبشیرین المدونة في الانجیل 
هي بالمام اروح القدس والبارات التي يظهر همقل البشري انها ليست بشي؛ 


هي من جوامع الکلم ااشتملة على المعاني الفيدة والتعاليم الهمة الرشيدة وانھا: 


الضيفة القاصرة قوق مرتبة الو سی الا می فا بحل عقظہم على بمب 


وما لیم عل رفضه رفضوه ه واعتبروا انفسهم آوفر من الرسل الذین ايده الله 3 


ا2 نف نش 
اقواله الطاهرة 0 ما تقدم ان کل اقوال الرسل الدو نة و 
هي بانمام الروح القدس وهو اني عص م عن الخطأ والزلل فها دونوه 
للمؤمنين ومع ذلك لا ینکر امهم كانوا بشرا وكانوا يمخطأون في الامور العادية 
اما في التعالم فعصمهم اللہ عن اي زل ل كان 
الالعاظ موی 0 | العا* شر قال اسو ۳ ولیفان ان روح القدس الذي كنب الانیلبون 
وحنظم من - في الغلط ب 37 بوّدي اللق على نسب حاورتہ وعبارته 
تو ید الفرق في اورۃ حلا القدسین + يعني ملنی العهد العتيق في كتبهم على حسب 
جہم فکذاك جد من کان ماهر باصل اللمان فرقا في حاورة متی رلوقا و ,واس 
0 ولوالق الروح التدس العارة في قاوب اطوار يان لما وحد هذا الامر التة بل‌کان 
فير هذه ال حاو رة پ۲ ہا القدسة واحدة وأنه لاحاحة الى الإا ع اذا کتبوا 
شع 7 با او سمعوه من الشهود العدول 
قلنا هدم فق صحغفة ۷۹و۷۷ ان المولى سبحانه وتعالى مم يلوم اساءه إاعاتيی فقط بل 
کان ياهمهم ايضاً ذات الالفاظ المعرية عن هذه المعاتي قال الله لوسی واکون مم فك 
واعلمك ما تكلم به خر ٤ے‏ ۰و القرآن وکام الله موسي تکلما وقال الي داود عن نفسه 
روح الرباتكلم في وکلمته على لساني وتال الله تعالى لزقیال الي وتکلم معہم بکلاعی 
حز ۲ :۳و۷ وورد في آع ؟ : 4 ابتدأوا يتكلمون بالسنة اخرى کا اعطاهم الروح ان 
بنطقوا الى یا هدم وفی حیفة٤۸‏ قال الرسول في ٢کو‏ ۱۳ ۳ النیح کل فی وقال 
نی اکو ۲ ۳۰ التي تکلم بها ایض اباقوال تعامہا حكمة انسانیة بل يها يعلمه الروح القدس 
وقال فی آئی “۲٣‏ آقوال الله ولت سا 4 الناس بل هي باحققه كلمة الله والسیح قال 
انا اعلمکم ما تتطقون به الى آخره ۱ 
٠‏ (ثانياً) ان السیح ورسل“کانوا يستشهدون بذات الالفاظ الواردة نی 
الکتاب ادس بدون زیادة 1 نقصان چو سمهو مقامهم وکان یم الومنین 


پل ٠٤‏ > ×0 
فی کل الاجيال يتعبدون بتلاوتها نی مساجدہم و یسدون حروفبا ونقطہا ویہالغون 
في حفظ الفاظبا لاعتقادم بانہا وجی المي 
ایا ) اذا كان المولی سبحانه وتعالی هو الذي الحم انبیاءہ ورسلۂٴ المعاني 
کان من الضروري ان لہمہم الالفاظ المعربة عن هذه المعاني ایض لان اذا 
ترکھموش اہم لاہبعد ان مخطأوا في ذات الالفاظ الدالة علیہا فُکان من الضروري 
ان يوحي الیہم الالفاظ المناسبة للاعراب عن العاني بالدقة والضبط وکیف 
نتأ كد من صمة الممانني اذا كان الله لا يوسي الالفاظ الدالة عليها وزد على هذا 
انها پوجد تلازم بين المعنى واللفظ فاذا اوجی اللہ للانبياء ا لمعا يكان لا بد ان 
اوح ي الهم الالفاظ اللەر نة عا لمدم انشكاك الواحد عن E‏ خر والالفاظ هي 
ارآ التي تعرب عن امعماق النفس 
(رام) ان سيب اختلاف شس الانیساء وارسل هو ات الول : 
سبحانه وتعالى لم بلاش شخصیتہم وسجیتہم الاصلية ولکنه منبحان وتعالى 
أبقاها ووقاها من الزلل وارشدها ا یما تقول وتكتب فكانوا اقلاماً حية مدركة 
في ,بده مالی اما التواریخ المقدسة فتقد م الكلام علیہا عا هوكاني 
(خامساً) هل رضی العترض لقرانه بهذا المذهس الساقط اي ان مد 
کان يعبر ما بوحى اليه بالفاظ من عنده هذا على فرض حة ما كان يتوهمة 
من ان جبر يل كان يوحي اليه الماني فہل کان یفوض له الاعراب عنہا بالفاظ 
يختارها وربا يصدق هذا الذهب عل قرآنہ فالتا نوی مدا بورد القمة | 
الواحدة سارات ختلفة تارة بالزيادة واخری بالمذف وتارة بالتعطو يل واخری || 
بالايجاز وغير ذلك اما نحن اهل الکتاب فلا ترضی کلب ال هذا الامر 


7 سس سس سس 


> ۱۰۵ 

(سادسا) اختلف علا ء ء السلمین نی نزول القرال فذهب بعضهم الى انه 
ول اکا وستی وذهب اشن الا خر ال ان ريل انزل الی کر 

عنہا بالالفاظ ولنورد كلامهم کا ذکره م السيوطي في الانقان قال اختلفوا في 
المنزل على محمد على ثلاثة اقوال ( احدها ) انه اللفظ ات 
القران من اللوح الحفوظ ونزل به وذكر بعضهم ان احرف القرآن في اللو 
امنفوظ كل حرف منہا بقدر جبل قاف زان تح تکل حرف منها معان لاحیط 
مها الا الله ( والثاني ) ان جبریل انما زل بالمعاني خاصة وان صلعم عل تلك 
المعاني وعبر عنما بلغة المرب وتمسك قائلهذا بظاهر قوله زل به الروح الامين 
على قلبك ( والثالث ) انها جبريل الق اليه المعاني وانه عبر بهذه الالفاظ بلنة 
المرب وان اهل السماء رنه" بالعربية ثم ان نزل به كذلك بعد ذلك وقال 
الو ني كلام الله المنزل قسمان قسم قال طبریل قل لاني الذي انت مرسل اليد 
| ان الله بقول افمل كذا وكذا وأمر بكذا وكذا ففیم جبريل ما قال ربہ ثم نزل 
على ذلك الني وقال له ما قاله ربه ول تكن العبارة تلك العبارة جا قول الماك 
من يثق به قل لفلان ول لك الملك اجتہد نی الخدمة واجمم عندك اتال 
فان قال الرسول ,تقول الملك لا تهاون في خدمتي ولا ثثرك ابلند تتفرق وحثہم 
على القائلة لا ينس الى كذب ولا تفصیر نی اداء الرسالة وق آخر قال الله 
يريل اقراً على الني هذا الكتاب فنزل جبزيل بكلمة عن اللہ من غير تنہیر 
كا يكتب الملك كتاباً و بسلمه الى امین وقول اقرأه على فلان فہو لا بنیر 
كا رای ام ول هلباقم اي هراق 
واماصل ان اقوال علياء السلمین لا تخاو مرن الاضطراب والرافات وقد 
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% > 
رتا عن لا درب انا رای الع بان اقوال سخيقة في مس سن 
المسيحبين ٠‏ والقول الصحیح هو ما 0 عن التوراة والامجیل وال بور من 
ان الله اوجی بها الى ابيا ورسله لفظا ومعنى 


سمج جوج يه 


( في الکلام على خسة أسفا موسى واقوال يعض المصلحين 
وركاكة ترحمة المعترض وغيرها من المباحث ) 

لحادي عشر قال هورن فی الد الثاني ان اكهارن من علماء المانيا لا يعتقد بإطام موسی 
ثم قال في صحیفة ۸۱۸ قال( شلمز وانهه) ورزن مارودکتر جدس انه ما كان اماملوسی 
یحم کی وی 23 من الروايات الشهورة 
المواد التي أَخْذ ( قثنا ان هورن اورد الادلة القاطعة والینات الساطعة على ان حَنة 

مها موبى ] أسفار موسی نزلت عليه لهام ا می وانما دب المعترض ايراد اعتراضات 
الكقرة وغض النظر عن ارد لا ليوعم الطالع ان موسى غير ي وا نکتبه غير موی 
بها وما دری ان مدا شحن کک بہ من اقوال هذه الکتب القدسة کا سنو جه 
وقال هو رن با تا ان موسی اخذ عن التقالد الأنو رح بعض وار ١‏ مخ الااشخاص 
المذكورة فی سفر الكوين لانہ ؛ من آدم الى نوم حو ۱٩۵٩‏ سنة وکان تک 
لنقل تاریخ تلك الدة لان آدم عاش ٩۳۰‏ سئة ولامك ابو نوح ولد في سنة ۸۷ 
فكان ادم ولامك معاصرين لبعضهما مدة ۵٩‏ سنة ولد متوشالح جد نوح فی سنة ٦۸۷‏ 
سنة من خلق الدنيا ومات في سنة 165 فنظر ادم ولامك فاخذ عنهما تواريخهما وكان 
معاصراً لنوح* ۰٩سنة‏ وكذلك کان‌سام‌صلة بین نوح وابراهمفانه نظ كلا منينا واخڈ عا 
۱ صلة بين ابراهيم ویوسف فسهل على عمرام نقل هذه التواریخ الى 


موسی ألذي کان معاصراً ليوسف فاذا فرضنا ان ما ذکر فی سفر التكوين من الوادث | 


العحيبة والوقائم الغريبة أخذ عن التقالید كان على اساس متين وبرهان مکین جدير باللقہ 
والاعتبار اک من اي اریخ کان فیالدنیا لانه علىهذا القول یکون موسی اخذ من الا شخاص 
المعدودين عند السلمین من الائیاء وذهب بعضهم الى ان مومی نظر ال تار الثابتة او 


۱ 


9× 
الطروس الو واخذ عہا : aS‏ فيو باخ و هذا 


۱ ات القصص بالتئزه عن‌الاحواء E E‏ لاچمناسا ER‏ قائد عائلات 
۱ | براھم اواسحق ق او یعقوب او دون ما دونه بالوحي الاطي مباشرة وعلیکل حال فتوار مه 


۱ الية وتشتمل على حوادث ووقائع حيبحة التي هي اساس الديانة الیہودیہ والمسيحية انتهی 
۱ ملخصا هن هنا نري عدم امانة المعترض في نله وقوله 


۱ قال ان ( بوسییوس ) وکذا بعض ا حققین الکارالذین کانوا بعده بقولون ان موسی 
| کتب سفر الخليقة في الوقت الذي كان برعی الشیاه في مدين في بيت صهره انتھی اقول 
| اذاكتب موسی هذا السفر قبل النبوة فلا يكون عند اولئك الحققين الطامياً 
| سفرائکوین کب ) قلنا ان المعترض ذکر هذه العبارة لانہا اعتراض على الكتب 
بد دعوته | الالمية وغض الطرف عن العبارة التي بعدها لانہامتکفلة ببیان | 
| الأقيقة ولنوردها قال غير ان القول الم حيح هو ما فرره ( ودورت ) وایده | 
( مولد: نہاور) وا مققون في هذا العصر وهو ان موس یکتب سفر التکوین بعد 
| خروح بي اسرائئل من مصر ونزول الشر بعة على جيل سينا لاد کان قبل 
ظ الدعوة غير متوشح ,روح النبوة (کا ني خروم) ب لكان کا حاد الناس وکان 
۱ لا عکند" ندوبن سفر اون عثل هذا الضبط والدقة ' بدون رفح النوة 
| بل كان نتعذر عليه , ایض النثلق بالنبوات عن الاسیا وعن ذرية اسماعیل واولاد 
ظ سمّوب وقد تمت هذه النبوات فلا کا انا وذهب العلامة موسی بن نمان 
ان المولى سبحان وتعالى امل على موس یکل ما دون في هذا السفر وذلك في 
۱ الارہمین يوماً ال کان فيها على جبل سينا يتكلم مع اللہ كايا وعند نزوله من 
الب ل كتب.هذا السفر والدلیل على ذلك ما ورد في سفر اروج ٥٢:٢٢١‏ 


ہی سس سک سح 
۷ 6 
سن سم ی سے ممسسویو ہے 
ونصة وقال ارب لوسی اصعد الي" الى المبل وكن هناك فاعطیث لوحي امجارة 
والشر .4 والوصية ای کتتتما لتعلیەہم فالراد باللوحین المشر الوصابا والراد 
لشريمة جميع الاواس الطقسية والقضائة والراد بالوصایا کل کتب موبی 
التعليمية او التاریخیة انتعی ويكفينا ان نعرف بان موس یکتب ما کتبه؛ بالمام 
الروح القدس انتهی ملخصاً فتری من هذا ان غاية اللەترض طمس القائق 
الالحة للغابات السئه ۱ 
واذا فرضنا صحة اقوال الکفرة من ان کتب مومی ليست ہا ام الروح القدس سقط 
قرآنه من اوله الى آخره لاله اخذ عن هذه الاسفار القدسة تاریخ خلق الله الدنيا | 
في سه ایام ووار يم آدم وحواء وسقوطهما وقايين وهابيل ووح والطو غان وایراهم 
واسحق واسماعيل ویعقوب ویؤسف وموسی وايانه ومعحزاه والضریات التي ضرب بها 
المصر بين وخر وج بني امرائیل من ارض مصر وزول الشريعة على موسی وعبادة بى 
اسرائيل لاعجل وتزول الن والساوی و بعض الاحكام الشرعیة وغيره وغيره فلولا کتب 
موسیما قدر مد ولا احد من العلماء والفلاسفة والفهماء ان يعرفوا شعاً من هذه القائق 
المهمة فلولا کتب موسی )ا عرف احد اصله ولا عرف اصل دخول ا ححطة وغبر ذلك 
والمعترض ظن منتعصبه انه اذا تعلق ببعض اقوال الكفرة يطمس معالم الحق ويكون آ مناً 
على قر أنه وما دريان قر اه اخذ هذه الحقائق من التوراة ومسعخها وخلطها وشوهها 
7-7٦‏ قالواردكاتلك ان لوتر قال لا نسمع من موسی ولاننظر اليه وقاللا نسلموسی 
ولا تورانه لاله عدوعیسی ثم قال انه استاذ ا جلادین ولاعلاقة للاحكام العشرة بالمسيحبين 
وانہا اص لکل بدعة وقال ( اسلى بیس ) تلميذه لا تم الاحکام العشرة فی الکنائس 
ؤخرجت فرقة اي ومینس من هذا الشخص ومذهبهم ان التوراة ليست يكلام الله وذهبوا 
الى ان الزاني او الفاجر و امرك لذنوب اخري هو ناج وان غرق فی العصيان وهو مؤمن 
فهو في سرور ٠‏ ۱ 
لوثر ۱ قلنا ما ان المعترض غير امین فی نقلہ فيتصرف في العبارات بالزيادة والحذف 
' واجریکولا ) حتی یعکس ويقلب المعاني فلنشرح مسآلة لوئر فنقول ان هذا الرجل . 


42۴ ٭ 
اشتهر بالفکرة النقادة والغیره الوقادة في هدم ارکان البدع والضلالات ادل الكاثوليك 
الحادلات الطويلة العريضة وكانت لاخلاو بمض‌عارانه من الغلو لشدة وحدة ا جادلات 
والمناقشات ولانه كانت غايته دكاساس البدعالذميمة فقال لوثرع نالعهد الجديد لا توجد شریعة 
مجر وتلزم المؤمنين لان الناس المقدسين الذین يساقون بالشريعة ليسوا جديرين ہاسم 
المبيحبين ثم تغالى في محادلانه فقال ان معلمي الخطيئة یضایقوننا ,عوسی فلا ترید ان 
نسمع موسی ولا سا اعطي للیہود وم بعط لنا حن الامم والسحبون فعندنا احلنا 
فهم يريدون ان یہددونا بواسطة موسي وهیهات ذلك وسببه ان الكانوليك تطرفوا في 
حفظ الاعمال الصالحة ونوموا انالله یقبلنا بسیہا وان‌خلاصنا متوقف عليها فتطرف كذاك 
لوثر فی رفضها وقال(میلامخلون) قد نسخت الوصا المشر غير ان هذه الناقشات وا جادلات 
التي عتطي فيا كلا الطرفین الشطط لاتظور حقيقة ا راء اوثر و (مبلاخلون) فلہما سنا 
قانونا للوعاظ والرعاة ورد فيه ما نصه ٠‏ مج عل ىكل راع ان بل العنسر وصايا ويحض على 
التمسك بها ولا بعلم الوصايا فقط بل ينذ ركل من خالفها بالعقاب فقام ( اجریکولا ) ووسم 
لور بالشذوذ عن تعلم التبر یر بالا یمان فقط وذهب ال ان الشر وا لاي على 
ای التمسك e‏ فرد عله به اور و لی پیا و لا کن اجکوا 
بدعة 5 قول اذاکنت منخمساً في الام إن كنت زا ۳۲ ا اولس فانت كت کت مب 
2 طذه الرسالة فرد عليه لور وفندكلامه واستعمل الرفق معه' اولا ول يتعرض 

إلشخصیات ولا رأى ان الرفق ا ینف شنم في (جریکولا لشده اا مامت 
ونشاعن مذهب اچر یکلا فرقه 4 اتنومیاننم 

مذهب الاعان ۱ فذهصت فرقة ( انشينوميانم ) الى أيه لا جوز ان تسري الشریعة 
دون عمل صاخ الادية على السحبان ولا خذ دستوراً لهم وتغالى بعضهم حتی قال 
ان الاعمال الصالة نع ا حلاص وانه لا عکن للمسيحي ان مخطي“ وان السیح هو العامل 
للاعمالالصالة في الؤمن ونشأ عن‌هذا انقالوا ان المح النی القانون الادبي وان السيحي 
محرر من الاعمال الصالحة غير ان رسالة پمقوب الرسول هي كافية في دحض هذه اليدعة 


ا 
سن 


×ڑ ۱۱۰ ٭ 
ادا قل ۱ فترى من هنا ان اعداء لوثر نسبوا اليه ما هو بر عله 
العدو في عدوء / الكلية والعدو قول يعدو هکل مار ی انه حط بقدر م كتب 
معاوية الوقيس ,نسعيد بن عبادة اما بعد فانھا انت ودي ابن ودي انظفر 
احد الف شين اليك عزلك واستبدل بك وان ظفر أبغض اليك قتلك ونکل ٠‏ 

بك وقدکان ابوك وتر قوس ورى قري فا کثر از واخطاً اافصل تذل 
قومه وادرک'“ یومة نم مات طریدا محوران ٠‏ قابه؟ قيس اما بعد فانت وتی 
بن وثثي دخلت فی الاسلام کرھاً وخرجت منه وع م یتم اجانك ول بحرز 
نفاقك ون انصار الدین الذي خرجت منه واعداء اعد الذي دخات فيه 
والسلام وقدکان »ماو ية يامن عليا عل المنير وكتب الى عماله ان بلمنوه عل المنابر 
ففعلوا فکتبت ام سلمة زوج الني ال معاوية انم تلعضون الله ورسوله على 
اف لمنون على بن ابي طالب ومن احبه وانا اشہد ان الله احبه 
ووسوا له فم بلفت ال کلامها فانظر الى اداب خليفة الله 
عقيدة المسلمين تسه | ومن تامل قليلا رأىان لع 2 اجر يكولا هي رکن من‌ارکان 
عقيدة اجریکولا 5 الاسلای فورد في الاحاديث الصحيحة قوله من 


كان آخرکلامہ لا اله الال دخل النة وان زنى وان سرق وف الصحيح 
أخرحوا من النارمن کان في فابه ادنی من مثقال حبة خردل من اعان وورد 
في المديث صلوا علی من قال لا اله الا الله فدخل فيه اهل الکباثر وجیع اهل 
الاهواء والبدع الذين لا بکفرون باہوائہم و بدعهم ال في الموهرة 

اذجائز ظران غير آلکفر ‏ فلا تكفر مومناً بالوزر . 


و٭ن مت ول 3 من‌دنه فامره" مفوض لر به 


۱ > "۳ 
فايخبرنا المعترض ما الفرق بین عقيدة المسلمين هذه وبين ضلالة( اجر یکولا) 
والقول الحق الذي لامر ية فيه ان جيم السیحبینعل اختلاف مذاہبہم یمتقدون 
بالوصایا الا دبية وکتب»وسی و بتقدون ان لا عکن لاي انسان مہا كان ان 
يعاين الله بدون القداسة ولا یدخل ال نة الإناة ولا السارقون ولا الکذابون 
ولا الشتامون ولا السکیرون ولامن يقترف صنيرة ا وكبيرة مالم بتطبر بالروح 
القدس (۱ کور :۰-۰ ١١‏ ) وماذا سول اذا اوردنا مض بدع وضلالات 

السلمی ن كبد عة البنانیة وغيره وادعينا انها من‌مذهب اهل السنة 
رسالة سقوب الرسول | م ادعی انلوطر قال في حق رسالة يعقوب انہاکلاء يعني لااعتداد 
مه اعرش عل قوله آمریض احد وه م فلیدع شیوخ الكنيسة فیصاوا عايه ويدهنوه 
بت باسم الربفةال لیس للحواري ان يعين حکا شرعياً من‌جانب نفسهلان هذا الخصب 

ان للمسيح فقط 

ما يدل على بطلان ما عزي الى مور 0 المصلحين الذين 
ظپروا متذه ۳۰سنة تفر سا ادوا الکتب القدسة دستوو؟ لدم آرکان البدع 
والطلالات التي كانت فاشية وقتئذ فلا سمل ان بقول لوثر ان رسالة بمقوب 
هيك ء لا اعتداد بها مع انه اعد الکن القدسة ححة لاطال البدع فمي 
مستنده الوحید ودلیله الفر ىد وتان لابوجد في الا به التي اوردها من بمقوب 
5 ۶ حک شرعي نعم ان يجوز للحواربين الذہن ابذم الولی سبحانه وتمالى 
الا يات البينات والمعجزات الباهرات ات يسنوا الاحكام الشرعية والقوانين 
الواجب ان تکون مرعية ولکن لا يوجد في هذه الآآية الشریفة شي» من 
ذلك ومراده ان لا يجوز للانسان ان بفض النظر عن اتخاذ الاسہاب الطبيعية 

المعبودة في المداواة بل عليه ان يستمءلها و يطلب بركة الله علیہا 


٭ ۱۲ ۱ 6 


منافع الزیت | راذا قل اذا خص الزیت مہا قلنا ان الزيت كان مشہوراً عند الیپود 
حخواصه الصحة ية فكان لا جو ڑلاحدحم ان پسافر بدون ان بأخذ E‏ معه انظر مسألة 
السامري الذيكان مساۂ را فانه لما رای الجر يمد < حراحانه رس عليا زیتا لو ۱۰: ۳۶ 
رٹنا 6 جرت العادة في الشرق انهم يداوون الامراض بالزيت ووجد الاوروہاویون 
والشرقیون انه نافم في مداواة د اء الاستسقاء بل نافع في مداواة الطاعون فذکر فیا حرائد 
الركة مثل جریدۃ اقدام وغبرها من الرائد العربية ان افيد دواء لاطاعون هو زیت 
الزیتون وان الإطاء ایدوا هذا بالتجارب وهو ايضاً نافع فی الجر وح والکسور ( الا ) 
كانت عادة المود التداوي به فاشار الرسولهنا الىالعادة لجار , نه فكانت امتهم بصلین 
الزیت في الامراض فالرسول اشار بإستعمال الوسائظ الاعتادية الطبيعية مع طلب برکه الله 
علیہا فانه بدون بركة الله لامجدی‌الادو بة نفعاً فانه هو وحده الشافی فامخذ الكاثوليك من 
ذلك زیت المسحة ولا بدهنون به اهنا الا عند حلول اجله وعند ما ي'قطع الامل دشفائه 
وهو مناف لقول الرسول ومع ان الرسول اشار باستعماله لداواة الجسد لا مهم استعماوہ 
لداواة الروح فاحتد اليدال ينهم و بین لور ني ذلك ولا يبعد ان یکون ۳ 2 
مناضلته عن ا حق وع لكل حال فاعان ااسحبان لیس مث با على کلام لور ولاعلی غبره ہل 
على اقوال الله ا یة المؤيدة بالایات البينات 
صحة رسالة ) نقلعن وارد كاتلك ان بومرن تلميذ اور طعن في رسالة یعقوب وازوائي 
تس وکان واعظاً في نرم بركقالانا رکناقصدا رؤيا يوحناو رسالة يعقوبوقال | 
مكدي برجن سنشورس ان رساله يعقوب سفرد عن مسائل الكوار بين ي موضع هول 
ان النحاة لیس موقوفا على الاعان فقط بل على الاعان ایضا 
صحة رسالة يعقوب | قلنا ان مقوب احد ا وار بين کتب رسالتة بالهام الروح 
القدس وکان القدماء يستشيدون بهالتأسد الْمَائقَالديفية فاستشهد بہا اكلندس 
اسف رومة مرات عديدة واستشہد بهاهرماس نحو سبع هرات وقال أو رجینوس 
وجيروم واثناسيوس وغيرجم من كبار اة الدين انہا من الکنب الوحی بها التي 
نزات على الرسول يمقوب وذكرت في جداول الكتب المقدسة التي حر رتہا 


کٹ ممم سسمےوے۔ سے ہے ہے ےم سے سے سے 


6 ۷۳ 

الجاع العامة ومن الادلة الةو ية هو ان هذه الرسالة کانت مندرجة نی نسخة 
مهد ابلدید السوريانية التي كتبت فی اواخر ال ميل الاول السيحي فلا يجوز 
مع متانة هذه الادلة الالتفات الى من ذهب الى غير ذاك على ان المعترض 
نقل عن اقوال الاعداء وض الطرف عن الق المبين فان افترآہ الكاثوليك 
على البروتستات اشہر من اك ی ذکر فنایهم ان حطوا بقدر اخصامهم 
شا الم ما هم ابرياء عن واذا اراد ان عرف ما یقسولہ الحصم في حق 
اخبه ٠‏ فلیتامل فا قال عثان بن بحر اللاحظ قال رامت شا بكره الشيعة فاذا 
ذكر اسمهم أمامةة غضب واربد وجه وزوى من حاجبيه فقلت لاوما برعك 
لله ما الذي تكرهه من الشيعة فاني راك اذا ذکروا غضبت وقبضت قال 
ما اکره منهم الا هذه الشين في اول اسمہم فاني لم اجدها قط الا في كل شر 
وشوم وشيطان وشغب وشقاء وشنار وشرر وشین وشکوی وشهوة وشم وشح 
فانظر كيف يستولى الهوى على الخصم فینو یہ 

قال الثالث عشر قال( كلي مي شيس) دو سو مس ہو2 
يرجح قوطما على قول لوقا 
ک لکلا ال في او ارجل الذي ادعی بان" اور قوله لبس من برکن على 
درجة واحدة ا قوله ولا بعول عايه على ان المبارة التي اتعلبا منه معتضية ة وعل 
کل حال فالذي یمتقدہٴ كل مسيحي مها كانت ملت ونحلتة هو ان كل 
الكتاب موحى به من اللہ ولا يجوز التفر یق بيناقوال الله مطاقا نبا کالنجوم 
في الاهتداء واوضحنا ثنزه كتب الله عن الاختلافات والمناقضات 

ان كتب الله ليست كالاحاديث ا حمدیة ولا الاقوال القرآنية فاننا اوتنا انه 

یکت فيها الاختلافات والمناقضات وخٹاف درجة اقواها وقراآءتها فینقسم ا لحدیث الى 
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٭ ١‏ > 
عا يوناز ل وتحيح ومرفوع وغيره وكذ اك قم قرا اءت القرآن ولناسخه ومنسوخه درجات 
ومراتب ولکن كتاب الله منزه عن ذلك 
ركاكة ترجة | قال الرابع عشر ان ا حقق بيلي صنف كتابا في الاسناد ثم اورد المعترض 
المتزش | ترجة عبارة منه فل نفهم معناها لانترجنهافي غاية الركاكةم لا يخنى على من 
راجع الاصل هَن اغلاطه في الترحمة قوله ان بیلی الف كتابا في الاسناد وصوابه ان‌کتابه 
يسمى الینة الخلية على حة الديانة المسيحية ومن افترائه قوله تسلط ا لن مع ان المسيحبين 
عموما لا يعترفون بان / عا لشه هذه الخرافات والترحمة كلها منبحطة جدامن حاية 
تركب ا جل فانہا اعجمية فيصورة حمل عربیة وهذا حاله في اغلب منقولاته وا جا التي 
ااسحون الاول ) قال إستفاد من كلامه أر بعة فوائد الفائدة الاولی ان اطوار بان 
والقبامة ] والقدماء المسيحية کانوا يعتقدو نان القيامة ثقوم في‌عهدهم‌وان بوحنا 
' لا وت الى قیامہا اقول وهذا حق اذ قد عرفت في بان الاغلاط ان اقوا مم صريحة في 
ان القبامة تقوم في عهدهم 5 اورد عبارة الفسر ہارنس وعاان ترجته في غاية الركاكة 
والابهام سبب اهل والتعصب وعدم الامانة فنورد عبارة بارنس في أثناء الرد عليه 
قلنا لما اختار السیح المواريين ليكونوا رسله؛ كان علموم اسرار ملکوتو 
فافہمہم ما هية تعالیمه وان ملکوته روحية وكان يضرب هم الامثال ثم بفسرها 
شم وغیر ذلك وكانوا في مہدا الامر لا یفہموٹت حقيقة ملکوته لانهم كانوا 
بعتقدون مثل اهل وطنہم بانڈسیکون السیح ملکاجبارا يحررهم من عبودية 
رومة وخوم الاستفلال غير ان السیح افہمہم ان ملکوته یڈ ولست 
a ۰ : ۱ ۳ 50‏ 5 | ۰ + ۰ 
ن هذا العام و لمهم و برشدهم ليرشحهم للعمل على دام 
لا یفہمون الرادفی بعض الاحيان ومن ذلك قوله في ہو ۷۱ : ۲۷ قال له 


يسوع انكنت اشاء ان ببق حتی اجرء فاذا لك اتبعني انت وف آبة ۲۲ 
فذاع هذا القول بین الاخوة ان ذلك التلميذ لا يموت ولكن لم يقل يسوعلة |[ 


۷× 
انه لا يموت بل ان كنت اشاہ انه ببق حتی اح فاذا لك 


قال الفسرون اسئنتج بعضہم من هذه العبارة ان وحنا لن عوت ری( ذھب 

العش الا خر الى ان السیح أشار الي ان بوحنا یبتی على قبد الياة الى ان يأني اسیج 
ويخرب اورشلم وقد نمت هذه النبوة فان بطرس الرسول الذي كان اکر الرسل سنا 
نال الشهادة فيسنة/الوكان . ذلك قبل خراب او رشلم ! لست سنان‌وعاش یوحنا بعد خراب 
اورشلم ثلائین سنة ول 7 من الائنی خر کلمت خراب اورشام غيره 7 الا ) 
قال كثير من أئمة الدين السيحي مثل اوغنطین و( بيد ) ان معنى لا یۃ هو ان كنت 
اشاء انه ببق حق اء واخن إلوت الطبيعي فاذا لك اتبعني بصلبك وا لحاصل انها جع 
جيع القدماءبأنداذا کان یوحنامات فهو التلميذ الوحيد الذيمات میا طیصاً ( باجا ( ذهب 
البعض الى أن السیح اطي ورغب ان يعلمه على انفراد ولا رأى بطرس ان یوحنا 
يتبعهما ورتب ان يعرف اذا كان اي معہما فاجاب السیح بان یلیٹ بوحنا في مکانہ الى 
ان برجع 

صحة الترجة ] قال ( بارنس ) مفسراً قوله فذاع هذا القول بين الاخوة 
التلميذ لا يموت ان هذا الخطأ نما طعاً اولا من اقوال المسيح التي يككن ان تفهم 
انه لا يموت وان کان هذا الفہم غير موافق لامراد ٹر (ib‏ الارچح آن # 0 
اید لما رؤى أن یوحنا عاش بعد حميع الرسل وا یج اخطار الاضطهاد وعاش 
لسلام یی افسن فرآی‌بوحنا ان المناسب تصحیح هذا الخطاً قبل وفانه ودون ما قاله المسيح 
وما اراده قال ( هئري وسكوت ) تنعللمن هذا ان التقاليد اي الروايات التي بنقاپا السلف 
عن الخلف ليست مبنية على الیقین و بناء الايعان علیها هو جهل وحماقة فهنا ثقليد رسولي 
وهو قول شاع بین الاخوة وكان قدياً وشائماً ومتواتراً ومع ذلك فل يكن حيحا تک 
باحري لا جوز الاعتماد والارلکان على التقاليد الغبر مسطرة ومدونة في بطون الاوراق 
فنا کان‌شرح نقليدي لفقرة من الکتاب القدس فل یأت ابحد بقول‌جدید زاده عل‌اقوال 
السیح ولکنه : اسر سره الاخوة عن قول سا بت ذلك فكان هذا التفسير غير 
موافق للمراد فلیکن الکتاب القدس مفسراً وشارحا لذانه لانہ هو دليل فسه فانظر 
الى سهولة تصحیح مثل هذه الاغلاط بالاعتصام بكلمة السیح فالرسول صمح ما 
شاع بین الاخوة باعادة ذات کلات السیح وهي تكلم عن نفسہا ولا جوز ان تژول 


۱۷ 6« 
او ضسر الا ماکان ححاً وطيعاً واحسن حاسم لشاحنات الناس هو ا حافظة على اقوال 
الکتاب القدس الصريحة وعلینا ان تكلم ونفتكر حسب تلك الکامة ١(‏ ش ۸ : )7١‏ 
فاقوال الحكتاب القدس هي انسب واسطة لفهم حقائته والاقوال التي یعلمہا الروح 
القدس ١‏ کو ۱۳:۲ قال على الاشیة قوله الى ان اجيء يشير الى القضاء اي اللاك الذي 
حل بالامة الهودية وکان بوة شب بان بوحنا يميش الى بعد هذه الدة وقد تم ذلك 
فعلا ولا کان اثلامیذ جاعلین نصب اعینهم حيء رہنا للدینونة اخطاوا في فهم العبارة کا 
قال اللشر 

فانظر ال هذه الترجة الصحبحة الفپومة وانظر الى وكاكة عبارات المترجم |[ 
وابہامھا جد ا الة والتعصب تتقطران منہا فخلط وحذف الاقوال التي تہدم 
اركان دیانته فان القرآن والاحاديث مأخوذة من التقالیسد وصدور الرجال فلا 
تخاو من الاغلاط والزيادة والنقصان ولفرجمالی ما کنا فيه فنقول ان الحوارین || 
کانوا بخطأون نی الفہم قبل حاول الروح القدس علیهم وقبل رسالتہم ولکن 
لا حل علیہم الروح القدس صار وا معصومين في اقوالم ولمم وقال لم المسيح 
متی حل علي اروح القدس فبو یلسع کل ثيء ء وقد حصل فلا کیا قال ۱ 
ولنضرب. مثالا يوضح للمعترض ذلك فنقول ان دا .كان قبل ادعاء النبوة : 
على عبادة قومہ یبد اللات والعرّى ومناۃ الشالئة الاخرى واستدر على هذه 
العبادة ارہمین سنة بدلیل قوله في سورة الضجی ٩۳‏ : ۷ ووجدك ضالاً فبدى 
ووحجدك عائلا فأغنى و مد ذلك ادع الثبوة اما اطوار ون انوا اه لکتاب ۱ 
وانما المسيح علمهم ورشحهم لمداية الانفس فلا قدح في انهم لم يكونوا عارفین | 
بعض اللقائق ولك نكان ذلك قبل دعوتهم لارسالة وقبل حاول الروح القدس 
علیہم ول برد ثيء بعد ذلك بوم انهم اخطأوا فی فہم تمالم کلمة الله فان الاوح . 


7 یء,ے ,0 
علمہ مکل شي وعصمهم عن اطا وهذا بخلاف محمد فکان الا قبل ادعاء 
النبوة وكان يخطى_ بعدها فشتان بينم وین مد , 

قال الفائدة الثانية سل يلي ان ا معاملات التي هي اجنية من الدین اختلطت بالامر 
الديني اتفاقاً لا یازم من وقوع الغلط فيها نقصان ما في الديانة السحة 
نق افش ) قلنا شتان بين هذ القول وین کلام سل وهاك او راد سل 
لاقوال بلي بلي ) بازم ابیز ن ماکان فرش الدعوة الرسولية وين ماکان 
احتباً ارس خا او ما ايل مها عرضاً وتا اما المضاا الخارجة عن الدین فلا 
زوم الى الکلام عليها غير ان القضايا التي اتصلت بها عرضاً فيازم الاشارة اليها 
فاقول من هذه القضايا تسلطن الارواح النجسة اما من جهة حقیقتہا فلا يمكنني 
الفصل نی هذه القضية فان فوق طاقتي وضیقالقام يمنمني عن ابراد ادلة کل 
فريق في هذه المسألة والامر الذي اريد التنبيه عليه هو ان لو سلمئا تقول من 
ذهب الى ان هذا الرأ ي کان شائماً في تلك الازمنة وكان خطأ وا نكتبة المد 
الجديد جاروا مؤانی الیہود في ذلك العصر وتکلموا على سذه القضیة حسب 
اصطلاحهم وعادانهم وطرق خاطبانہموافکارم فلا یخٹی من ذلك عبلى صدق 
وصحة الدبانة المسيحية ٠‏ فان نوخ تت ۽ بهذا الم سس بل اه“ ظہر فی 
النصوص السیحة عرضاً واتفاقاً صفة ان کان راا موجودا فى ذفك العصر وني 
تلك البلاد التيكان هدي الناس فيهاوم يكن من اختصاصات الوجی تنظی وترتيب 
ارہ الناس بخصوص تأثير المواهر الروحية نی الاجسام الميوانية وعلى کل حال 
فلا ارتباط بينة وبين التعاليم والشهادات الالمية فانه اذا اعيد للاخرس الاب 
قوة النطق والبيان فلا بنا معرفة سبب هذا ارس امرض كان حقیشا 


«> ۱۱۸ ۷ 

والشفاء كان واقسا ولام اذا کان توضیح الناس شذا السبب حقیقیا ام لاوانا 
الامر البق الواقي هو التنیر الذي حصل للمريض على كل حال لان“ کان 
مشاهدا بالعيان لايجناج الى برهان فانظر الى هذه الترجة فالمعترض ابهم والبس 
واسقط ركنا مها فانمکست المعاني 

قال الفائدة الثاسة أنه سلم ان لا مصان من وقوعالغلطفی ادلة الخوار ہن وتشبیہاہم 

قلنا ان ببلي قال ان اللہ اوحى الى ارسل التعاليم الالمية وإيدهم بالا ات 

البينات فلا تصور ولا يمل ان منكان بہذہ الصفة بغلط نی الادلة والبراهين 
فان اللہ عصمه” م نكل غلط وصدّق عليه با اجراہ على يديه من المسجزات 

نیا لا يمكن ان تكون النتيجة سحيحة الا اذا كانت القدمات حبحة فاذاکانت 
القدمات فاسدة کانت النتائج فاسدة وورد في الس قول 

ورتب القدمات وانظرا حیحھا من فاسد ختباً 
فان لازم القدمات بحسب القدمات آي 

ذا سل بصحة نتائح الرسلك! هو صرح عبارات كانت مقدماتهم صحة طمعاً 

قال الفاندة الرابعة أنه سل ان تائر الارواح الححیثة لس واقصا بل امر وهمي غلط 
وهذا الفلط وجد ني کلام الحوار بين والسیح لانه کان رابا عاماً 

قانا قد رجنا عبارة یی ولام مہا شی ءمن افتراء المعترض هذا ففوائدہ التي 
استذتجھا ساقطة من اوها الى آخرها فانظر الى اليل والتعصب 

قال الخامس عشر نقل وارد كاتلك في كتابه المطبوع سنة 184١‏ اقوال العلماء 
رین من فرقة بروتستنت وانقل منكلامه تسعة اقوال (۱ ) قال زوككليس لیس کلام 
مندرحا في رسائل بولس الرسول مقدسا وهو عامل ف الاشاء العدودة ( ۲( یسب 
. مسر فلك الى بطرس الواري الغلط وجهله بالانجيل ( 8 ) قال داكتركود في الماحثة 
التي حصلث بينه و بین فادركم ان بطرس غلط بعد “زول الروح القدس ( 4 ) قال 
برشس علط بطرس وبرنايا بعد نزول الروح وکنا كنيسة اورشلم (۵ ) قال جان 
كالوين ان بطرس زاد بدعة في الكنيسة والتى الحرية المسيحية في ا حوف )٦(‏ نسب 


٭ 
( میکد ي برجنس ) الى اخوار بین ولا سا بولس الغلط ( ۷ ) قال وائی نکر ان الكنسة 
كلها غاطت بعد صعود السیح وتزول الروح القدس لیس العوام فقط بل ا واص ايضاً 
بل الحواريون في دعوة غير الاسرائیلپین الى الملة المسيحية (۸) قال زتكيس ان اناع 
كالوين يقولون لوجاء بولس في جنوا ویعظ لتركوه وسمعوا قول كالوين ( ٩‏ ) قال احد 
انباع لوطر انا نشك في مسألة بولس ولکن لا نشك على مسألة اوطر 

الافزاء على ] قلنا ان هذه الاقوال التي ذکرها هي افتراء عض فز وتكليس 
بعض الافاضل | كان مشهوراً بالورع والتقوی وم شدة حرصه على معرفة 
كتاب ال کان يكتبه مخط يده ويحفظعن ظہر قلبه وقس على ذلك احوال 
بعض اولئك الافاضل ولا كانت عداوة الكاثوليك لاوثر وزونکلس وكالفن 
وغیرم اشہر من ان تذکر لانہم هدموا أركان بدعهم حاولوا ا حط من قدرهم 
نی اعین الناس ینفروم منم فادعوا عليهم بدعاوي باطلة وقالوا انهم ازدروا 
'ہکتب الوحي على انشا لو سلمنا بصحة ما نسب الیہم فلیخبرنا ما هي الاغلاط 
التي وقم فیہا بطرس وبولس فی البلاغات الالمية فان الادعاء بدون:دلیل ولا 
برهان هو ساقط فہل دعوة المواريين للامم الوثنية فیکنیسة الله وهدایهم الى 
الق هو غلط لعمري ان هذا هو عين الصواب بل هو عوجب امر الله القائل 
اذهبوا الى العالم اجع وعلموهم وتل دوم باسم الاب والا بن والر وح القدس 
اوهل غلطوا في ان عبدوا الاصنام ومدحوها کا فمل مد او هل غلطوا کیا 
غلط محمد .ني المسائل الديلية كتغبير القبلة الرة بعد الاخرى وني العاملات 
كأخذ الفداء من اسرى بدر واذنه المنافقین او هل نسوا في الصلوةكا نسي 
حتی قال انا انا شر مث انس یکا تنسون اوهل زجرہم احد بقوله لم تحرم 
ما احل الله , فنقول ان الوارین منزهون عن ذلك لان المولى سبحانه وتعا لی 


الف 
عصمہم عن الغلط والزلل والسهو والنسیان في بلاغاتہسم وزد على ذلك انه لو 
فرض صة ما عزي الى زونکلس وغیرہ فالاجان السيحي لیس مبنیا على 2 ۱ 
الشر ورام بل على اقوال الله الصادقة 


فی تنزه التوراة والاحبل من التحریف والتدیل 

تسف | | ترچ العترض عبارة من كتاب ون الذي الف فل ص اليل 
المعترض | من التحر رف ایل ( ولس کا قال عن الاسناد ) واورد راي 
اکھارن عن اصبل الاناجیل ومن شده عنته وعصه ۱ کت بالرد عليه حتى كان 
بحصحص الق لذي عينينو بظبر السين من الشی نکیا یفع لکل م ن کان الق 
ضالته المنشودة وغایته المقصودة ولکن اشتہر المعترض بان ابته طمس الق | 
اليعين وعدم ارکان امدی المبين باراد وسأوس الطلان وغض الطرف عر * 
اقوال العلياء الراسخين المبنية على الق المتين والبرهان القوي المكين وەوذ بالل 
من الانسان اذا ركب الحوى وجارى منغوى ولا كانت غايتا الوحيدة-خدمة 
الق جل وعلا لنورد شبه البطلین ونورد ما يدحضنها لان الانصاف یقضی 

بابراد اقوال الفريقين ليتضح الق من الین فنقول 

رای آکهارن ۱ قال أكهارن وهو من‌عاماء الاسا با ني في سنه ۷۸۰۸ مس4 4 واشهر هسبه" 
ولکن عذهب لم یمول عليه فاضل ولا عام فذهه الا ن من سقط التاع لایشری ولا یباع 
فذهب على سیل الفرض والتخمینا ی ان اصل الا محیل حو ناريج صغبر ز بدت عليه زیادات 


في ازمته متنوعه 4 وان الاحیلیین امخذوا هذا الاحل سٹیر نسحوا على منواله واقتدوا 
عثاله وكتبوا امجاهم منه وکان اصله بلغة الارامية 


0000000. . 09 

قانا ان (اکھارن) قال ما قال على سیل الفرض ولكنه تجاوز حدود الفروض 
اللقبولة على انها لا يجوز ان بيني على الفرض والتخمين امر من امور الدین 

کان اکبارن ظن ان الاحل الشریف هو مثل القران فانهجمع من صدور الرجال 

فان دا قض ول مجمع القرآن وثانياً أنه جع من السعف اي جرید التخل وإالخاف 

"اي المححارة الدقاق 6 وقطع الادیم والا كتاف والاضلاع والاقتاب فهذا كان موجاً 

للزيادة والنقصان وهذا بخلاف الامحیل فان اوار بين دوّنوه في بطون الاوراق وکان 

يتلى فی المعابد في عصرهم 


) تن ) لا يوجد ادنی برهان تاريخي 7 على وجود هذا الانجيل الذي 
ادعی انه کان باللغة الارامية على انه لو صح هذا الفرض وکان بوجد انجیل 
بهذه الصفة طافظ عليه المسيحيون‌الاولون وكانوا يسلم ونه للسلف بغاية الامانة 
والفظ والصيانة وکانوا مجماونه نی أعلی درجة من الاعتبار وعوضاً عن البث 
به کانوا یبالغون فی حفظه اوکانوا حافظون عل‌ترجته اليونانية اقل ما یکون 
وانت تم ان الکتب المقدسة حض على الامانة والصدق وتخافة الله ومکارم 
الاخلاق فلا بتصور ان المتمسكين بها تجاسرون على خلم دثار الامانة وحرّفون 
کتابہم وم يعلمون ان مثل هذا العمل بوجب سخط اللہ وغضبه؛ عليهم ويخل 
بعدالتهم وحط بقدرم فن اذن يجسر على زيادة شيء على کتاب اللہ على انها 
لو جاسر انسان على ذلك لسلقه باقي السیحین بالسنة حداد وكانوا بشهرون 
ضلالته على ان التغبير والتحریف متعذران لانتشار الكتب القدسة نی انحاء 
الما م بعد صعود المسينح وبالاختصار ان جيم السیحبین مجممون على اختلاف 
مللہم وتحليم ومذاهبهم ومشاربهم 7 لادم وتشتہم في انحاء الما م علی:ان 
امجیلہم هذا هو الاصل الذي يجب الاعتماد عليه والتعبد به ومع اجتهاد علاء 


تم سے سح سے 


(١١ 


د ۱۲۲ > 
السیحیین وشہرتہم ق اتیب والتتقبر والتحري وحرية الناظرات لم جدوا 
0 32 التواريخ الاضية ولا في طروس السیحبین‌ولا في + کشت الوپین يريد 
کلام آکهارن هدا ولو بوجه ضعیف 

(ثالقاً ) هل سمل او تصور ان امه تعمد الى حر ف حكتاببها بالزيادة 
والنقصانمع انها تمد باه ثنز بل المكيم الملیم و علیوفي الاعان والاعحال 
وتتعبد بتلاوته في معابدها وزد على هذا ان الامة الیہودیة أحرص الناس على 
”کہا کات تمرف عددکلیات التوراة بل احرفیا وحرکاتها وبكناتا 
( رابعاً) ان ما اخنص به ا واریون من طرق التعبير لا يساعد آکهارن 
على ما ذهب اليه من الفرض والتخمین فان“ مع اتفاق الاناجیل الا ان کل 
واحد اختص بطر بقة في التعبير مخالفة لطريقة الاخر فلوكانو اقتبسوا اناجیلہم 
من مصدر واحد کا ذهب اکھارن لا كان احال کذلات قت مرك هذه 
اللحوظات القليلة ان ا وار پین دو نوا اناجیلیم بوحي المي وهو الصدر الوحيد | 
الذي اخذوا مه وأيدم الله بالمجزات 
(خامساً) قد اوشحنا في اطزہ الاول ان ائة السیحبین الاول الذي نكانوا 
معاصرین للحواری نكانوا يستشهدون بافوال الانجیل الذي بأيدينا ات 
لا سواه في كتاباتهم وکانوا بو یدون به تالیمهم ویحجون به أخصامهم ۱ 
وقلنا ان برناہا الذي كان عاملا مع. بولس الرسول (أع ۱۳ :۰ و۳ و4 Vs‏ ۱ 
و ۱ کور ۹ ٩:‏ ) ألف رسالة ها منزلة رفيعة عند القدماء لانهم کانوا یقرأونہا ولا تزال أ 
| موجودة ی فا باقوال الاناجیل الطاهرة وذكر عجائب السیح وانتخاب الاثنى 
| عشرتامیذا وجلده ولطمه والاستهزاء به والاقتزاع على لباسه وقیامتہ وسموده الى السماء | 
| وکان تالف هذه الرسالة بعد خراب اورشلم بقليل | 


ی تب تسس سس اس اس سس و و وس مهت ی سر سس سر ی 


> ۱۷۳ % 

(UU)‏ اکلمندس اسقف رومة وکان عاملا مع ارسول بولس ( فاي ٤‏ :پ) 
آلف رسالة الى كنيس ةكورتوس وقال ديونيسيوس الذي عين اسقفاً على كورتئوس بعد 
كعابة رسالة اکلمندس انان أو تسعان سنة جرت العادة ان ۳ هذه الرسالة ف تلك 
الكنيسة وقد استشہد فیہا باقوال الاناجیل بقوله فتذکروا کلات المسيح الذي قال ارحموا 
ترجوا ( مت ۵ : 7 ) وغيره وغيره وتعين اسقفاً على كنسة رومة في سنة ٩۱‏ ولوفي 
في سنه ۱۰۰ مسيحية 

( ثالثاً 6 هرماس وكان معاصراً لبولسالرسول وذکر اسمه في رسالته إلى اهل رومية 
ر٦ ١4:‏ الما و جلدات في اواخر فر الیل الاول وكانت له منزلة رفيعة 
أنه 2 ا 022 محہم الف جلة رسائز لا تزال موحودة 2 واستشہدفہا لا ایل 

(خاسا) بولیکار بس کان تلمیذ الرسول بوحنا وعینه اسقفاً على ازمبر واجتمع 

۱ بكثير من الذين ناخ المسيح وبال الشهادة في سنة ۱۹۹ و ہق من مؤلفاته سوی رسالة 

| استشهد فيها ښحو ار بین شاحداً من الاناجل وذکر فیا تعلم او واتضاعه والامه 
وج مو ا وصعوده ا ی السیاء 
الذ ینکن : ور سی در لا نلجيل ف يي 5 وت 
نادقف ا هذا يستازم 7ا 0 الیہا 
ومن اراد التوسع عليه ان بطالع الطولات فالها حور زاخرة اما استشہادات 
رجال الیل الثاني بالكتب الالمية ذهى كثيرة جد ولقدم شيء منہانی بل 
الأول ايضا ولا ا ن الاشارة اليبا فنقول : 


لإ سادساً 4 باساس الذي كان اسقفاً ا على كنيسة او في فريجية ونب يان 
سنة ۱۱۰ و15١1‏ مسيحية واجتمع ببولیکار بس ) اذا ۸ نقل انه رای بوحنا الرسولي 
ب کے ےت رت و ا 


> ۱۲ ١ ٭‎ 

وألف تفسيراً على کتاب اللہ في ست محلدات وقال ان اعحجیل متی کان متداولاً في الكنائس 
اللغة اليوانية وقال ان الانميل مرقص کان ٭رافقاً لرسول بطرس وقال ان امحیلہ کان 
متداولاً بن السحان 

( سابعاً ) بوستین الشهيد ولد فی فلسطين سنة ۸۹ وكان قبل اهتدائه الى الديانة 
المسيحبة فبلسوفاً ونناً واخذ فی السحث والتنقير عن الدیانة الحقيقية الى ان حداء الله الى 
الق وألف جا کتب بالدائعة عن الديانة ااسيحية ومحاورنه مع ترينو الهودي ار 
الديانة السيحية واستشه كثيراً بل مق واحیل اوقا وكذا ہمجیل مرقص وأنجيل وخا 
وقد كان سافر هذا الفاضل الى رومة واسكندرية وافسس وزار اشہر کناشہا ورای ان 
السیحان کانوا بتصدون بتلاوة الاناجیل في کنائہم 

) ثامناً ) ھىخسدىوس ذانه کان بعد بوستين بثلائین سنه ة ولشپاده شان عظم فاه 
سافر من فلسطين الى رومة وزار في سياحته اساقفة كثيرين وقال أنه رأى المسيحيان في 
كل جهة وفي كل مدينة يعلمون تعالم واحدة حسب الاموس والانیاء والرب يسوع 
ومراده الاناجل وهو ناطق بانتشار الديانة المسحية 

( ناسا ) _ ايرينيوس وكان من اسیا الصغرى وناي الاصل‌ولد في سنة ٥٤١‏ مسيحية 
وكان مركز اعماله ليون وويانة في الغال ورسم اسقفاً على ليون بعد اسقفها بونثیوس 
الذي نال الشهادة في سنة ۱۷۷ وكلمذ ابر ینوس لبولیکاربس تلميذ بوحنا 

وألف رسالة دکرها المؤرخ بوسیبیوس وصف فما تعالیم بولیکاربوس 

وسخصه * وکیف انه کان سح رواباته اتی کات رو پا خصوص بوحنا 


ارسول وغيره من الذین را أوا الرب دسوع وروی ما سمعه باذنیه عن معجزات 
السیح وتعاليمه وقال ان الاشیاء التي رواها بولیکاربوس عنالذين عاينوها هي 
موافقة للاناجيل وکان عمر الاسقف ہونیوس سلف ابر ينيوس وقت نوالر 
الشهادة تسین سنة وعليه لا د انه رأ ىكثير بن من الذرن‌کانوا معاصرینلاحواربین 
وسمح اقواشم و عا ان شہادة اير ینیوس الي حررها عن الا ناجیل هي مهمة 
وجب ذكرها هناقال ابر فیوس ۸ نقبل طر شة" خلاصنا الا من الذین اباغوا 


سس ی وی سس سس ویس اس ی کی 
سس ی سس تست حیحصت دس دس تا دس اس اس سس یریس ری ری ریس سس سس ی ری 3 


۴ ۱۲۵ >« 
الانجيل الذي کر زوا به اولاً وبعد ذلك دوّنوه بارادة الله ومشيئته لیکو 
أساس اباننا وعمودہ لانهه بعد قيامة السیح من الوت منح اللہ الموارين قوة 
الروح القدس غات علیہم فعرفواكل شيء معرفة اة وحینٹذ ذهبوا الى 
اقاصي الدنیا وبشر وا الناس برکات السلام السموي وكان مع 2 وأحد منهم 
انیل الله فدوّن متی امجیلہٴ للييود لما كان بطرس وبولس في روءة یکرزان 
بانجيل السلام ويؤسسان كنيسة هناك وبعد ارتحالما من هناك دون مرقص 
ايضاً تلميذ بطرس الانجیل وهو خلاصة كرازة بطرس وكذاك دون لوقا رفیق 
بولی الامجیل منت کر ژد ولس وعد ذلك يوحنا تلمید الرب‌الذي اص لی 
صدره دون ا جیلہ“ٴ ماکان في افسس في اسیا انتهى کلام بنصه وفصه وقال 
هذا الملامة في مل آخران تقالید ارسل اور انتشرت نی جیع الوری وکل 
من يفتش على مصادرالحق یج دک لکنیسة حردصة عل‌هذه التقالید وتمتيرها 
مقدسة وعکننا ان نذکر الذين ع و2 اساقفة هذه | لكنائن ل 
نذحكر خلنادم ایشا لناية ان و بهذا السند التصل اخذنا الروايات 
الموجودة في الكنيسة وتعالیم الحق ایضا حسب ماکرز بها الرسل انھی نص 
کلامه فبذه شہادات قوية لا يسم الماقل انکارها وا يجب التنبيه عايه هو 
ان اكلندس نبغ في رومة واغنانیوس نی انطاكية وبولیکار بوس في أزمير 
وبوستين الشهيد في سورية وایریفیوس نی فرنسا مما ,يدل على انتشارالديانة 
السيحية نی الیل الاول انتشارا فا 
(عاشراً ) البناغورس وكذلك یوفیلوس اسقف انطاكية وهو السادس من الرسل 
فتكل مکل منهما على الاناجيل وكذاك اکندس اسقف اسكندرية وکان بعد ايريئيوس 


٭ ۱٢١‏ > 
بستة عشرة سنة فشهد ان جیع الكنائس معتقدة بالاربعة الاناجيل وکان رجلا محققاً 
مدققاً واستشهد بها فيكلامه ورفض غيرها من الحكايات الملفقة فقال ان الار بعة اناجيل 
هي مؤکدة عندنا ولکن لا نعرفی انجيل المصريين انتهی کلامه وكذلك “رتوليان ولد سنة 
۶ مسيحية زو بين ۷۰ و ۲۷۰ سنة فقال من الخواربين پوحنا ومتی فانهما 
بعلماننا الايمان ومن رفقاء الرسول لوقا ومرقص‌فانهما ینعشانه وقال بعد ان عددالكنائس 


التي اسسها بولس فی کورنٹوس وغلاطية وفيلي وتسالويي‌وافسس و بعد أن ذكران بولس 
و نطرس أسسا كنيسة في رومة وان يونا أس سکنائس قال ان الاربعة الاناجیل هي 
في يد الكنائس من مبداً الامر ودافع عن اتجيل لوقا بنوع خصوصي لاله كان ظهر رجل 
اسمه مارسون ابتدع بدعه في الدين و رفض الكت القدسه واقتس ۳ من ايل 
لوقا وترك الاق فقال أؤكد بان الكنائس الرسولية بل کل الكنائسالتي ارتيطت واحدت 
بها برباط الشركة هي حافظة على امحجیل لوقا على سلامته کا كان اول اذاعته اما امجیل 
مارسو ن ثلا عرفه اسحد مطلقاً 


و صرف النظر عن الائمة الذي نكانوا معاصرین للرسل كارف يوستين 
الشهيد نی أنيابوليس وثیوفیلوس فی انطاکیة وايريئيوس في فرنسا وا کل‌ندس 
في اسكندرية وترتوليان فی قرطاجنة وقد شبد جیعہم بأن الکنائس السيحية 
كانت تتعبد بتلاوة الاناجيل الموجودة سنا ومر هنا تری انتشار الديانة 
السيحية ہمد السیح فامتدت الكنيسة في انحاء الدنيا بھیٹ ۸ ببق مكان الا 
دخل فيه من اشعتها وبعد هذه المدة زاد عدد المؤلفين المسيحبين ويضيق 
امقام عن ذَكرم هنا وانما مخص بالذکر او رجينوساسقف اسكندرية فانمؤلفاته 
اکثر من مؤلفات المؤلفين ik‏ يوسيبيوس عنه هذا القّول وهو 
ان جي عم كنيسة اللہ تحت السماء تعثقد بالاربعة الاناجيل فقط بلا خلاف ولا 
اع ورد على سلسوس الو ي بقوله ان“ مکتوب ليس فى ہت خصوصية 
ولا نی کب قراها القليلون فقط بل في كتب يقرأها کل انسان أن امورہ غير 


۱۲۷ > 
“e 8 ®: ٠‏ کے إيها بس مي 
النظورة تری مند خلق العام مدركة بالصنوعات ( رو ؛ : ۲۰ ) قال العلامة 
(مل) اذا جعنا ما استشہد به هذا الفاضل في مؤلفاته أمكن جم الکتاب 
القدس ما وقس على ذلك غريغوري اسقف بو قيصرية وديونسيوس 
اسقّف اسکندریة وکانا تلميذين لاورجینوس وکلامما ذشبه کلام استاذھما 
وسپربان اسقف قرطاجنة تبغ بعد اورجینوس ہمشرین سنة قال هذا الفاضل 
ان الكنسة تشبه جنة برویبا ارسة انہر مني الاربعة الاناجیل وش على 
ذلك اقوال‌جم غفير من العلماء الاعلام واة الکنسة لاہن بول عليهم ذوو 
الافہام وذلك مثل فكتورين اسقف بتوني المانيا ويوسيبيوس اسقف قيصرية 
وغيره وغيره ما يضيق المقام عن حصر اقوالحم ولا يمكن اید صحة اي كتاب 
في الدنيا مثل تأبيد صحة الكتى المقدسة فان لا توجد براهين ولا بینات 
ولا شہادات لاي كتا ب كان في الدنيا مثل ما للكتاب القدس 
اعتبار الاثمة ) القسم الثاني ان الائمة الذين استشهدنا باقوامكانوا لا پذکرون‌الکتاب 
لکتب المقدسة ] القدس الا بالتبجيل والتعظم فهذا يوفيلوس اسقف انطاكية استشهد 
بالکتاب القدس قائلة ان هذه الاشياء تعامنا أياها الكتب المقدسة وكل الذين حركهم 
الروح القدس ومنهم بوحنا الذي قال في البدء كان الکلمة وکان الكامة الله وقال من 
جهة البر الذي تعلمنا ایاه الشریعة فیوجد ما عائله فی الانیاء والاناجیل لائه عا أن الكل 
موی به فاقواا صادرة عن روح ال الواحد وذکر پوسسوس كثيراً من اقوال الائمة 
الذين اذا استشهدوا بالکتاب المقدسقالوا الکتب الاطیتوحض هییولتوس شخصاً استفهم 
منه عن‌المقائق فقال له عايك ان ترنوي من الينبوعالمقدس وان تل من الکتب القدسة 
إفانها تکنی وتعنی وقال اورجینون ان کلامنا لا ہمول عليه ولا ینظر اليه مالم بتاید 
بالکتب القدسة وحض سير يان اسقف قرطاحنة المعامين المسبيحين على الارتواء من 
اليزوع اذا ارتابوا في شئء واذا تزعزعت اركان ا حق فعايهم بالاناجيل وکتب الرسل وقس 
على ذلك اقوال نوفانوس احد معاصري سبریان وانانولياس استف لاودقة واساسيوس 


۷ ۱۲/۸ ٭ 
وكير الس اسقف اورشلم وابیفانیوس 
الاجيال المسيحية الاو ى کانوا يستبرون الاناجيل الج الفصل نی مباحثاتهم 
ومناظراتہم وکانوا منقدون انها تزیل الم الەلیم ۱ 
الا اجل والرسائل | الق.م الثالث من ثتبع اقوال‌الاتدمین‌ظهر له ان الاناجیل والرسائل 
في ملد واحد ان جموعة في مجلد خصوصي فتكام اغنانیرس اسذف انطاکة ' 
بعد صعود ااسیح بار بعين سنة عن الکتب ااقدسة بقولہ الال والرسل اي العهد 
ایدید وکذلك ,وسیبیوس وایرینیوس وملیتو واکلمندس وترترليان وغيرهم وکانوا یس ونا 
بإسماء تليق عقامها من الاعتبار والأكرام 
قراءة الکتب القدسة ) القسم الرایم ان المسيحيين الاولينكانوا يطالعون الکتب المقدسة . 
في المعايد البرك د وی و ۷۱۰۰ مسح4 بعد اذاعة 
الامحیل بسبعین سنة فی رسالة للامبراطور ما نصه 
ان الاناجیلکانت قرا حسب ما يساعد الوقت ومتی انتهى القاری؛ قام 
رئيس الحتممين والق عظة خحض الماضرين 3 الاقداء بهذه امسر وقال 
ترتوليان وكان بعده بخمسین سنة ما نص حن المسيحيون تجتمع معا لنطالم 
التب الالمية ونغدي اعا ورفع رحاء نا ولو بد ودستنا بالكلمة ۰ المقدسة ۱ 
وقس على ذلك اقوال بوسيبيوس وسبریان وأوغسطين وغیرهم 
وقدکان السیحیون الاول یتلون الاناجیل وارسائل في المعابد فا 
ارسول بولس ختم رسالنٴ الاولى الى تسالویک بقوله اناشدك بالرب ان تقراً 1 
هذه الرسالة على جميع الاخوة القديسين قال في رسالته الى کولوسی ومتی || 
قرت عندك هذه الرسالة فاجماوها تقرأ في كنيسة اللاودكيين وكذلك ورد نی[ 
ریا یوحنا وا ماصل ان فراءة الكتب المقدسةكانت عادة قدعة من عهدالرسل أ 


> ۱۲۹ 6 

تفاسير الکتب ) القسم الرابع ما يدل على اعتبار السیحین الاقدمبن الکتب القدسة 
القدسة ) التفاسير التي وضموها علها فالف تاشیان اتفاق الاناجيل الار بعة في سنة 
۰ مسبحهة و بعد ذلك بشرین سنه لف بآتینوس من مشاهير علماء اسكتدرية 
تفسيراً وف اکلمندس تفسيراً على التوراة والامحیل وذکر بوسییوس ماق مفسرین 
كانوا في عصره وهذا الكلام بخصوص المفسرين الذين ظهروا لغاية سنة ٠٠‏ مسيحية اما 
الذين ظہر وا بعد ذلك فكانوا کثرین‌جد" و یؤلفوا تفاسير فقطعلىهذه الکتب القدسة 
بل حرر وا امجداول بيان اماما فتوجد ثلاثة عشرة قائة حررها ائمة الدين المسيجي وزد 

عليها القاعة التي حررها معا لاودكية وقرطاحنة 


وكان المسيحيون على تنوع ارام يمتقدون بان الاناجیل نزلت بوحي 
العليم ا سکیم ومع ان تاشيان مؤلف اتفاق البشيرينكان من معتزلة المسيحبين 
الا انه كان ستقد بالار مة اناجيل 
نتبحةما فیننج ما قدم اولاً ان اه الديانة الممسحية نو معاصر بن 

ان تاو الذين انوا سدم بالتساسل مرت العلاء بش 
الافاضل هدام 5و شٹسون من انوار الكتب المقدسة ہا 
بها في ائناءکلامھم ( ثانيا) انهم اذا استشہدوا الکب المقدسةكان ذلك 
بالاعتبار والتعظيم بخلاف الكتب الاخری لاعثقادم انها المي الفصل في 
یع السائل التي بختلنون فیہسا ( ثاثا ) ان هذه الكت المقدسة جعت ف 
بادئ الامر في علد واحد راسا 1 نهم كانوا شارا ف جمعياتهم | الد ية 
العمومية وضرحرنا(خاسا) اہم کا علہا تفاسير واقتبسوا ما اتفاق 
البشبر بن ۱ بات ان جم السیحبین اعتمد وا بهده الکب الممدسة عل 


ختلاف مایم یم 


هدم 


(۷) 


۱۳۰ % 


هج الفصل السایع :دم 
«في فاد الكتب المفتعلة وفي الاشارة الى قرآن مسلممة وقرآن ابن القفع 
واحتار والاحاديث الكاذية » 

الكت الدسوسة | قال ان الاناجل كانت ناقصة في الاول وجبروا نقصانها ورنضوا 
| غيرها مثل انحل مارسیون وال ني شان وصوابه تاشیان فضموا الیها احوالا اخ رکال 
| النسب والبلوغ کا یظہر من الا یل الذي اشتهر بالتذكرة ومن ا جیل سرنثوس وان 
| الزيادة وقعت فيا تدريحاً فكان الصوت الذي سمع من السماء هکذا انت ابي انا اليوم 
| قنا ان هذه الکتب الفتعلة لم تظہر الا بعد مائنی سنة ممن التاريخ 
| السيحي أو ۱۰۰ سنة أقل ما يكون وعلى کل حال فكانت الکنب المقدسة 
جموعة في جلد واحد ومنتشرة في العالم ومترجة الى لغات عديدة ولا وحد 
۱ ادن برهان ولا دليل على وجود الكتب الفتعلة في اليل الاول المسيجي 
| آما الکنب المقدسة فكانت متواترة وقتئذ وکان السیحیون دستشهدون بها 
| بخلاف الكنب الفتملة فل بستشهد بها احد من الا یاد الذین روا الموار ونل 
۱ برنابا وكلددس اسقف رومة وهرماس واغناتيوس و بوليكاربوس الذین مڑلفاتہم 


۱ تد من ۰ ال ۱۰۸ سئة مسيحية ولم بات لما اد باسم ولا ذكر زثانا) 
۱ ان هذه الكتب المفتعلة لم قرآها أحد في المعابد السيحية و ( “الا ) لم تظبر 
۱ ف جداول المسيحبين العمومية ولا في جداوشم ا حصوصیة و (راما) لم 
| يذ كعا آحد من الاخصام مطلقا و( اسا ) ۱ كيدا اعم الاخصام. 1 
| فصل قضية كلية ولاجزئية ولنبحث الان في اسماءالزین دکرم المعترض فتقول :|" 


¬ 


۷ ۱۳۱ *٭ 


ان مارسيون هذا ابتدع بدعة في الدين وانعزل عن الكنسة ااسحة وادعی ان 
اله الهود أو اله التوراة اقل درجه من اله المسيحين وان المح الذي هو الله الصالح 
ظهر رجلا كاملا لاحاط و ارہ ودر حر کی ای ۳ 
مطالعة التو را م اقتطف بعض اقوال السشیر لوقا ورفض الاحاحین 7 لان فہما 
سا يلام غرضه لیثبت ان السیح لیس من نسل 
ابراهم وداود لب من الہود واداء الغرور ان يدعي بانه اعکم من الواریین فکان 
يفش ما برفضه ويترك ما یرک" وقال لانباعه انه احق بالاعثماد والتعویل من اطواریان 
الذین سلموا له الیل فاتصب لارد عليه مد السیحبان وما احسن ام قاله ایرینیوس في 
الرد عليه العجب انه ادعی أنه احسن من الرسل ولکنه لم یعطہ‌کل الاخجيل بل جر مه 
ات ىكلامه والمعترض يعرف أنه ظه رکثبر من الشيعة وادعوا بان اهل السئة حذفوا آيات 
كثيرة بفضل على والعحاردة قالوا بان سو رة یوسف ليست من القرآن 
فكل مبتدع نی الدین نی ۰ سفیه و شت ما يثتة یلا ذلك اغراضة 
ومقاصده؛ غير ان ا مق ثابت بالاجاع والتواتر والسند التصل بل بالکتابات 


تاشیان | هذا الرجل کان تلميذاً لیوستین الشہید ظہر فی سنة ۱۷۷ ومع انه كان يكافح 
المسيحيين فی ذلك العصر الا ان كان یعتقد بالاناجيل الار بعة ولف اتفاق الشيرين وله 
بدع شیہة ببدع مارسیون في کل ما مختص بن سپ السیح حسب امسد ‏ غير أن مسحي 
عصره دحضوا اقوا مما بالادلة لانهم كانوا واهای باراد ل نة 

ومن هنا ری اند لا بوجد شيء شال له امجیل ( تاشيان ) واغا الرجل 
ابتدع بدعه في الدین ومثل هذا يكثر في 7 


سروس کان مپودیا قاوم السحن في أفسس آشد القاومة وکان یناضل عن الدیاة 
الييودية نخلطالدیانڈالیہودیةالسحة وبالته اقتصر علی ذلك بل قالانعللامة ابر ینوس اذهب 
الى ان الله القدیر لم يخلق الما بل خلقته الملائكة وفي موضع آخر ان الذي خلقه قوة 
( دكيارج ) وهي قوة منفصلة عن الله والمسيح لم يولد من‌عذراء بل انه ابن بوسف‌ومر یم 
ول دكاتي الناس ولکنه فاق یع الشرفي الفضائل والحكمة والمعرفة وعند «حموديته حل 
علليه- ا سی له حامة ثماءلنالمسيح الور الاب وهل اسر وفي آخر 


٭ ۱۳۲ >< 
الامر ترك السیح ا لحقبتی الشخص السمی يسوع ویسوع هذا هو الذي تألم ومات وقام 
ثانية اما السیح فهو غير منظور 

فبتضح من ذلك أن مذهبهٌ هذا مناف للكتب القدسة بل للقرآن فان 
القرآن‌ناطق بان السیح كلة اللہ وروحه؛ امخذ من مریم المذراء اطسد وثاناً ان 
الکتاب المقدس وكذلك القرآن ناطق بان الله هو الذي خلق العالمين وهو المتني 
بها بعناية المية وم بر أحد لمذا الرجل اتجيلاً ولا غير بل ذکرت ارم 
الاسویون | ذهب الا رکال ان الس ترش عل اد ہد اة 
وعلى الاختتان وذهبوا الى ان المسيح سيأني وتكون اورشلم مركز ملکته وانتحاوا بمض 
اقوال اجیل متى ومسخوها فرد علهم اور نوس من علماء المسيحيين الذي وني في 


سنه ۲۳۵ مسبحه 
ولا توجد مناسبة بين کتب الوحي وبين هذه الكتى المنسوبة الى 
اولئك المشركين او المرتدين عن الدین فتجد في الاناجيل الصحيحة معجزات | 
السیح الباهرة وامثاله البديمة ونبواته واثار قوته واعسال عنايتهواما الكتب 
الوضوعة فذ کر ت هذه المجزات مراعاة للاميال النفسانية والطامع الشخصية 
وهي مجردة عن التعالم الا دببة وعن الروحانية غاية الامر انها تباهي بالقوة وکذلك 
لا جد نی هذه الكتب الوضوعة الامثال البديمة ولا الملاقات والفسب بین 
الطبيعة والانسان ولا بین الفساد وا حطیئة وهي مار ية عن تعالم مار بوحنا السامية 
الختصة بالاطمیات وکذلك لا تعترف بوظيفة النبوة ولا تشیر ا یل کفاح الکنیسة 
مع طيئة والشر الى جدیدکل شيء وحینگدر ری التاريخ نها رد قصص | 
وروايات تافبة فلا تشیر الى انها تيم الماضي ولا رمز الى الا ني وكذلك يوجد || ' 


ا 
فرق جسم بین اساوب تأليفها وبين أسلوب الکتب الالمیة ونظمہا 


ثم ضرب مثلا قال ان الصوت الذي سمع من السماء كان في الاصل حکذا انت ابنی 
انا الوم ولدتك ثم صار انت اینی اليب الذي به سررت 


ال 


قلنا ان هذه ال ية التیادعی انها تنیرت هي موجودة فيكتاب الله نقرآها 
كل بوم فنی من ۲ : ۷ قال لي انت ابني نا اليوم ولدتك وفي عب ١‏ :ه مانصة 
انت ابني انا اليوم ولدتك اما قوله انت ابي البیب الذي به سررت فهي 1 
اخری موجودة في الاناجيل فالني داود قال انت اني انا الوم ولدنك 
تاقوا مر ی الما قول انت ابي اليب الذي به سررت 
وماذا بقول المعترض اذا اوردنا عبارة من القرآنثم اوردنا ما يعاثاها وقلنا ان الاو لی 
سدلت وحرفت ور یا کان لكلامنا وجه لان قائل العارتين شخص واحد وهو تمد مثلا 
ورد في سو رة ا ححر ۱۵ : ٩‏ ما نصه « وقالوا ياأيها الذي نزل عليه الذکر انك جنون 
تم قال في سورة الزخرف 44 :۱۳ تم ولوا عنه وقالوا مع محنون وقس على ذلك کل 
القرآن فانه پکرر العارة الواحدة بزيادة ونقص قبصدق عایه التحريف واشدیل || 
مخلاف الاتجبل فان قوله تعا ی انت ابنی انا البوم ولدتك نطق بها داود الي قبل محيء 
السیح بثات من السنین وقوله تصالی انت اني الحيب الذي به مررت نطق بها الله 
وقت عماد السیح 
ثم ادعی ان الاناجیل تواترت في آخر القرن الثاني ونقدم بطلان‌قوله فان ااسیحیین 
کانوا يطالعون الاناجيل والرسائل فی الکنائس في ذات عصر الرسل وبولس الرسول 
كان حضیم على تلاوة رسائله فی الكنائس السحة کا لقدم وکانت ت صاعه فسخ اکن 
وكتابتها رائجة في الاعصرالاضة قبل اختراع الطبع وقد ورد في التارخ ان ُودور 
ازال م نکنائسه حو مائتي نسخة هن كتب تاشیان الذي نشر فہا ضلالته وجعل في 
مكانها نسخاً من الار بعة بشار فکانت الکتب وزع بالثات في تلك الاعصر عذا في 
مرکر اعماله فقط فکانت الکتب منتشرة طبعأفی مر اکر الائمة الا خرین فکانت تعد بالثات‌ولا 
سما الکن الدينية التي يتوتف علا خلاص الانفس وانت تمان االسبحین والیهود کانوا 


٭ ٣١‏ ٭ 


اهل كتاب يعرفون قيمة الکتب ب الاهية فل يكونوا كالعرب الذن لم يكن عندهم کتاب 
المي فاذا بسر للعرب الذي نكانوا بلا كتاب وبدون علوم وفنونكايهود ا حافظة على قصائدهم 
وغيرها كم بالحري اهل الكتاب الذين اذاعوا کتابہم بالات فی امماء العالم 
سلسوس ؟ قال ان سلسوس اعترض على لسن ذا مهم بداوا اناجيلهم ثلاث مرات او 
اربع مرات قلنا ان سلسوس هو من فلاسفة ا حیل ۳ ظهر في اواخر حكم ادریان 
وکتب رنالة ضد ااسیحن بتار ۱۷۹ مسيحية ذکرها اورجيئوس فی اثناء الرد عليها 
ومع ان رسالة هذا القلسوف ي صد الديانة املسحة الا امها مهمة سينا لامسیحین فا۔ ۳ 
مؤيدة للحوادث الدو نش في الامحل فقد أستشهد قم عو انين شاهدا من الا اجل‌وقال 
انعموم السپحینتمسکون بها لانہم بعتبرونها وحياً ولا تكلم عل ارج ااسیح ورسله 
تکل‌کلام عالم حقق ولٍس کاماء ااسلمین الذين يخبطون خبط عشواء ثم او رد اعتراضانه 
على الديانة المسحة بان فرض ما مود واورد اعتراضانه على الديانة المسيحة ية فنهكم 
على سر التتجسد وعلى المسيحوطفوليته ونسب معحزانه‌الی السحروندد على لاهوته و الامه 
و بعد ان اورد اعتراضات اليوودي المفروض هذا انقلى على الديانة الیہودیة فقالان الیهود 
احدثوا: ثورة في مسر فطردهم الصریون وان موسى مثل علماء اليونان وان الیہود اخذوا 
الختان من مصر وقال ان نبوات الیہود هي مثل نبوات الوننیین وقال ان خراب اورشام 
كان دلالة علىان الله لم فضل ٻيا سرام ل على العالمين واعترض علی ا أليقة وعلى وحدانمة الله 
ثم نقلي على الديانة اسبحبة واشار اق اقح يدم خا نون ومحردون 
عن الحبة الوطنیة وحض على ملاشاتهم ووسمهم بام اون الا و وندد على دیاثہم 
لانها غير موشاة بالنظر بات الفاسفية والزخرفات الفارغة واعترض على الخليقة وسقوط 
الانسان والفداء وأتكر البعث والنشور ونس ما حصل من اير في العالم الى ا 
الشر الى المادة وأتكر الشياطين وغير ذلك هن الكفريا بات 


وقال هذا ارجل نی سياق الکلام ان تلامیذ السیح تم 
الاناجیل واتهمالمسيحبين بانہم بلوون معانی الامجیل ومراده” بذلك الاشارة الى 
اختلاف القرااءت في بعض آیات لان سلسوس قال اذا شد دنا علی السیحہین 
ودحضنا قراءة انکروا هذه القراءة والتجأوا الىقراءة اخرى ول ی دکر اورجینوس 


] ٣٣70 
الذي تقل اقوال سلسوس مثالا لتحریف الماني ولا مخ أن الدعوی بلا دلیل‎ 
ولا برهان هي ساقطة ولكن الذي يستنتج من هذا هو ان الاناجیل كانت‎ 
متداولة بين ايدي المسيحبين وقتكذ وكانوا متمدون علا نی المناظرات‎ 
ون سید | فيتضح ماتقدم ان المضلين الذ. بن حاولوا اضلال الناس لم يظور وا‎ 
وقرآن المقفع ) الا في اواخر الیل الشاي وان ائمة الدن العلياء ء الاعلام تصدوا‎ 
وغبرها لمم ودحضوا ضلالتہہوالمترض يعرف ان مسيلمة ظہر في عصر‎ 
مد وعارضه في تأليف قران څل قرانه وکان افصح من ع کتاںہ فان“ ما رای‎ 
ان مدا" 3 بات عمحزة ولا اية ومع ذلك ادعی الشوة اقتدى عثاله , ولسج على‎ 
منواله غير ان ظروف الاحوال لم تساعده فحاربه ابو بكر وفتله ولاس ذلك‎ 
فقط بل ذكر علاء السلمین ان.ابن القفع اشتذ شتدل الت كتانب عارض كيه‎ 
التران وقس على ذلك دض الذین کانوا قر بين من الصحابة فظبر الارن‎ 
عبيد فنام بٹارالحسین واشتذل ليلا ونهاراً بقتال الذين اجتمعوا على قتل السين‎ 
0 وذن مذهب الحتار ان يجوز البداء على الله تعالى والبداء له معان‎ 
الع وهو ان بظہر له خلاف ماء عل والبداء في الارادة وهو ان بظبر له صوا‎ 
على خلاف ما اراد و والبداء في الامر وهو ان أمر بشي ثم بأدر مده‎ 
مخلاف ذلك وانها صار ا ختار الى اختار القول بالبداء لان کان يدي ء عل ما‎ 
بحدث من الاحوال بوحي يوجى اليه فكان اذا وعد اصمابہ ہکوٹك شیء‎ 
وحدوث حادثة فان وافق کونه فوله ح جل دللا عل صدق دعواه وان م وافق‎ 
قال قد بدا ارب وکات لا فرق بین النسخ والیداء قال اذا جاز النسخ في‎ 
حکام جار ری ضر قح على منوال سی ند اصاب‎ ۷ 


مس س ہا س 0 ١‏ 


سے ۸ "ےرت 
وللرجل مخاريق فن مخاريقه ان کان عندہٴ كرسي قديم قد غشاه بالدیب اج 
وزینه بانواع الزيئة وقال هذا من ذخاتر اءير المؤمنين علي وهو عندنا عنزلة 
التابوت لبي اسرائّل فکان اذاحارب خصوءة یض٭ في في براح الصف و ول 
قاتلوا ول الظفر والنصر وهذا الکرس عله له فیک عل التابوت في ف امرائل 
وفيه السكينة والبقية والملائكة من ڈوک زاون مددا لکر وحديث الجامات 
بیش التي ظبرت في الواءوقد اخبرهم قبل ذلك بات اللاشکة نل على 
صورة الجامات البيض معروف والف اسجاعاً کالقرآن واعتقدوا ان لم يمت 
وان في جبل رضوى بین اسد ومر يحفظانه وعنده عینان نضاختان مجریان || 
عاء وعسل ویمود بسد الثيبة فيملاً المالم عدلاً کیا ماثت جورا وقال كثير 
الشاعر فيه شمرا اضر بنا عنه لضيق المقام 

والرجل معذور کان لا رای ان مدا ادى النبوة ونخلص من مضایقة 
اعدا له بالنسخ حذا حذوه ونحا نحوة فکان اذا حكذب ني شيء خاص 
انس خكاستاذم محمد لانه كان قريباً من عصرم وقد اتضح انهه ل بظبر انی 
کی اللرزريق مساوق a a‏ کت انا وام مرا 
قال ما بطرس انما لم تكذبا على الناس بل على الله فسقطا وماتافانه لا يمكن 
ان ثبت الق امام الكذب 

وقد ظاہر بنان بن سمعان النهدي‌فذهب الى المية على وانه حل في على جزء 
المي وامحد بجسدہ فيه كان لم الغيب اذا اخبر عن الملاحم وصح ابر فالقوة 
اللکو تية في نفسهكالصباح في المشكاة والنور الالح يكاانور في المصباح ثم 
ادعی بنان انه قد انتقل اليه اطزہ الالمي بنوع من التناسخ ولذلك استحق ان ۱ 


ہہ بت مت سس س 


$ ۱۳۷ >« 
کون اماما وخايفة وذلك الزء هو الذي استحق به آدم سحود الا یک وعبر 
ذلك وظبر الْقفع وادعى الاعية لنفسه على مخاريق اخرجھا ثم ظہر زد بن 
علي بن امسن وابتدع البدع والضلالات ثم ظبر بده بھی بن زيد وغيره 
والمقاملا حتمل افاضة الكلام ولا یتوم الطالمان اولئك الناس ظہروا بعد مد 
بل ظبر في عصرم غير مسياءةالمتقد مذكرة طليحة ىو خو لد الاسدي‌من بي 
اا فيحيأة “تمد فوجهاليه رد ضرار ن‌الازود ما کے نی أسد وأمرثم 


بالق 4 و طليحة حتى م یبق الا اخ سے سیف 
خر نو ا فان لی بقول ان 0 ۹ للناس 
كالقران وكان بأمرمم بترك السجود في الصلاة وشّول ان الله لا يصنع بتعفر 
وجوه وتقبح ادبارم شیا اذكروا اف اعدوه قاما الى ضر داك وتبه کر 
من العرب ولاسیا من اسد وغطفان وطییٴ وظبر تكذلك سجاح بنت الأرث 
بن سو بد وادعت النبوة واتبعها كثير من العرب واحدت مع مسيلمة وا ماصل 
انه“ لما رأى المرب ان مدا ادعی النبوة بيهم ول يغمل معجزة لتأسد دعواء حذا 
17 براقا کب وا ماصل ان ضلالات المرب ب می ولکن ضلالات 
یت تضح ما آي کک 

نے عن ابی حنيفة أيه تال ۳ عشدة تسیر کته ۳ 
على الشيعة لانهم اقل شا في عقاندهم من الرافضة وذلك لان الرافضة بقولون بتكفير 
الصحابة لانهم ادا بترك النص على امامة علي بل زاد ابوکامل من رؤسهم ككفر علاً 


۱۸) 


۲ ٭ 
| زاعماً انه اعان الکفا ر على كفرهم وايدهم على کان وعلى ستر ما لا جم الدين الا به وقد | 
| اتخذ البعض كلام امثال هؤلاء ذريعة لطعنهم في الدين والقرآن تاوا يف بقول القرآن 
۱ كنم خير امة اخرجت اناس وقد ارندوا بعد وفاة نيهم الا نحو ستة إنفس منہم ۱ 
۱ لامتناعهم من ` هدم اي :بكر على المودى نے قال وحم امد ضررا على الدین من 
۱ الیہود والنصارى وغیرهم قال الما ی ابو بکر الباتلای ان 7 ذهب اله اولك اناس اسالا أ ۱ ۰ 
ما رام لانه اذا پش الى و أمكن یل وب واتواطوه ۱ 

"57 0 دعبه اليهود سی ۳ الصحابة انتھ یکلامہ 57 حل ۳۹ ۱ 
| ان الاحاديث الوضوعة جاوزت مثات و وان العلماء يعرفون رات کے حدیث ما ۱ 
۱ و رای N‏ مرادھ م ان بقرروا ۳ ظ 
الامة من الصحابة والتابعين ومن بعدھم من اة الدین وعلماء ہو وعوامم وأنه ۱ 
لا مؤمن غبرهم وهذا مود الى حدم قواعد الشريعة من اصلها والغاء العمل بکتب السنة 
وما حاء عن دومن حاته واهل ته اذ الراوي یع اثارهم وأخبار*م وللاحاديث ۱ 

اسرها بل والتاقل اقر آن‌هم الصحابۃوالتاہمون وعاماء الدين فاذا E‏ فہم قدحوا فی | 
القرآن والستة وابطاوا الشریعة رأساً انته ىكلامه ' 
اتی ) فیتضح ان الضلالات والبدع ظبرت عند السلمین في مبد! امرم 
| فالقرآن | نی عصر الصحابة وزادت معتمادي الزمان وکثرت ودخل في دینہم | 
| احادیث موضوعة كاذبة وتصرّف كثير منهم في القران بان حرّفہ قال السيوطي 
في المزء الثاني من الاتقان واللحد فلا تسآل عن کفره واحادہ في ايات ال | 
وافترا له على الله ما لم بقله کقول بعضهم نی انه ہی الا فتنتك ما على العباد آضر | 
امن ربهم وكقوله في سحرة موسی ما قال وقول الرافضة مر ان تذیجوا بقرة | 
| ما قالوا وع هذا وأمثاله بحمل ما اخرجه ابو بیل وغيره عن حذيفة أن مد | 
قال ان في امتي قوماً قرأ ون القران بنثرونه نثر الدقل بتاولونه على غير تاو يله ۱ 


۷ ٭ 
انتھ ىكلامه وتفاسير هؤلاء شبيهة بان تكون تكذيباً لقرا نهم وتصحیحاً له 
'احادیلہم الكاذية ۱ و بتصرفوا في القران فعط حسب مداہبہم بل تصرفوا في 
الاحادیث فتراغ الاحاديث الکاذبةاکثر من‌مانة الف حديث وقالالمافظ سبل 
بنالسريقد وضع احمد بن عبد الله الو بياري وعمد بن عكاشة الكرماني ومد 
ابن تم | غريابي على رسول الله اکثر من عشرة لاف حديث وقال حماد بن 
زید وضت ازنادقة عل رسول ا ازينة آلاف حدیث وقال بمضهم سمت 
ابن مهدي يقول لميسرة بن عبد ربه من این جثت بهذه الاحاديث من قرأ 
كذا فل كذا ومن صارکذا فل كذا قال وضعتها ارض الناس فيها 
ولنختم كلامنا هذا با ورد في ال زء الثانيمن كتاب الاتقان للسيوطي 
قال اما الدت الطو پل في فضائل القران سورة سورة فان" موضوع کیا اخرج 
الا في المدخل سنده الى ابی عار المروزي ان قل لابي عصمة الماع 
من ابن لك عن عكرمة عن ابن عباس نی فضائل لقران سورة سورة ولس 
عند اسحابِ عكرمة هذا فقال انی ریت الناس قد اعرضوا عن القران واشتناوا 
بفقه ابی حنيفة ومغازي ابن اسحاقے فوضعت هذا الحديث حسبة وروی 
ان حبان في مقّدمة تاریخ الا عنابءن مهدي قال قلت لميسرة ن‌عبد ربه | 
من ابن جشت بہذہ الاحاديث من قرأ کذا فلہٴ كذا قال وضتہا ارغب الناس 
فا ورویناعن المؤمل بن اسماعیل قال حدثي سيمع بحدیث ابی بن كمب في 
فضائل سور القران سورة سورة فقال حدثني رجل بالدان وهو جي فصرت 
اليه فقلت له من‌حدك قال حذثي شيخ بواسط وهو حي فصرت اليه فتلت 
4 من حدئك قال خدثي شيخ بالبصرة فسرت اليه فقاتِ للا من حدثك 


٭ ۱۰ > 0 
فقال حدثي شيخ بسبادان فصرت اليه فاخذ بيدي فادخليي بیتاً فاذا فيو من 
ای او و ا و 
لم بحدي احد ولسکتنا ربا الناس قد رتوا عر:ے القران فوضنا لهم هذا 


الحدیث ليصرفوا قاو ہہما ی ا قال | ن‌الصلاح ومد اخطاً الواحدي المفسر 


ومن د E‏ من المفسرين في ايداعه تفاسيرم | هی بلصه 

فيتضح من هذا ان سر الذين کنو في عصر مد عارضوه تاليف قران وشہد العض 
انه کان‌افصح من قرآلەنظماغیر آن‌علما ء اللسلمين لم محافظوا الا علی ماکان ثا باردا منه 
على انه يوجد فی قرآنیم ما هو احط منه درجة ثم ظهر بعد ذل ككثير ون ادعوا النبوة بل 
الربوبية والفوا كتا مث لكتاب محمد وظهر من تصرف فيالقر ان بالزيادة وا لحذف ليوافق 
غرضه بل ان ذات المسلميق اسصحاب السنة حذفوا منه كثيراً وزادوا علیه کثرا کا نقدم في 
الیزء الاول . وحاشا 'للانجيل الشریف والتوراة من ذلك ومع ان الاحادیت هي نزلة 
القرآن اتوہ مش مضہم جا کید ی وت عاب این ن احمد بن حجر 
ےت سیت ومد بن م الم یا آکز 
من عسمرة 2 الاف حدیث وقال امد بن زد وضعت الزبادقة ار بعة الاف حدیثٹ وقد ذکر 
السيوطي ان ائمة الدین المشمو رين عندهم بلورع والاقوی وضوا احادیث كاذبة لیصرفوا 
الناس عن مطالعة التواريخ وعن مطالعة فقه ابي حنيفة لانهم كانوا الہمکوا فی مطالعتها 
ونبذوا القران ظهريا فاخترعوا الا كاذيب ليرغبوهم فيالقران والديانة المسيحية منزهة عن 
هذه الترهات فل يداع احد من انقیاء ااسیحبین على السیح وعلى رسله آکذوبة کا نعل ۱ 
ابید لان الکتاب القدس كفل بسان واجبانا له 4 ناس 

ستول تسل اثامن ٦‏ 
ادغی المعترض ان نورتون قال ان الاتخاحین الاولين من اتیل می ليسا منه 

می ص!و۲ | قلنا ان الذین لا يؤمنون ولا بمتقدون بان السیح ولد من مرع || 


۴ ۱۱ >« 
المذراء بطریقة معجرة فائقة المقول والادراك آنکروا طبماً هذن الاصحاحین 
لتا ےد مذھہہم لان هدن الا حاحین تلان على اسب السییح حسب ام سد 
وا خاذہ ا مد من مریم المذراء بطرربقة ممجرة والقرآن کیا لا مد فى اقتبس‌من 
هذين الا حاحین هذه اللقيقة المهمة ودر نما فيكتابه فاعترف بان السیح و لد 
به من الروح القدس ہدون واسطة بشرية هن انكر اوکذب الاصحاحینالاولین 
من اجیل متى كان مازلة من كذ ب القران ابضاً فلولاهیا لما اهتدی محمد الى 
الصواب ولا قال ما قال وبا اننا لا نستمد نی تأ بيد اقوالنا على الترآن لنورد 
الادلة المؤيدة لصحة هذين الاصحاحین فنقول 

( اول ) ان أول الاصحاح الثالك يدل على انها منقطع ع ن كلام سابقفبو 
لس بکلا مستا نف بل ه وكلا ممتصل بغيره م رتبطاً بما ورد في آخر الاصحاح 
الثاني وزد على هذا ان متی استشهد الا حاح الا ول والثاني بالنہوات وي 
طریقته المعبودة بل اذا قلنا ان اجله" خال عن نسب السیح كان ذاك نقصاً 
لانه کتب انجيله الىالمسيحبين الهود في فلسطین یکلام الله منزہ عن النقص 

(ثاياً) ان الاصحاحين الاولین من امجیل می ھا مذ كورات ف یع 
النسخ القدهة بدون استتناء وذلك مثل نسخة الفاتيكان وذ خةکامہردج 
ونسخة كودكس في كتب خانه مدرسة (ترينتي ) في دوبلين وتاريخ هده 
النسخ هو قبل ا يل المامس في منذ. ٠٠١‏ سنة وكذلك نسخة الباشيتو وكذلك 
نسخة الا طاليك القديم والنسخة القبطنة والعر بية وغيرها من النسخ القدعة 
فيوجد في جیمہا الصاح الاول والثاني ٠‏ من انجیل مق 
( ثالثاً) ان الملاء الاولين وائمة الدين الاقذمي نتكلموا على هذین‌الاصاحین 


٭ ٢٤١‏ > 
فتكي اكلمندس اسكندرية الذي کان في سنة ۱۹١‏ مسيحة عن نسب السیح اذ کور 
في الاصحاح الاو لمن اميل مق والوار في إلاسحاح الثالث من ا جيل لوقا وقال‌هیجسیبوس الذي 
نبغ في سنة ۱۷۳ عبارة ناريخية ذکرها بوس‌پپوس بان الامبراطور دوميشيان اخذ في 
البحث واللفتیش عن ذرية داود فاحضرامامه ائنان مہم قال المؤرخ لانه خاف من جیء 
الح کا جع وخاف هيرودس قبله فاشار بهذا الكلام الى الاصحاح الثاني من انجيل مق 
حيث ذكر فيه ان هيرودس جزع وفزع من المسيح الى آخره وذکر یوستین الشہید الذي 
نبغ في سنة ١4 ٠‏ كل ا وادت المذكورة في حذن الاصاحین بل ذکر ذات عبارات الشبر 
, واغتاتیوس الذي نسغفي سنة ۱۰۷ قال في رسالته الى اهلافسس ان المسيح ولد به عمجزة 
من ريم العذراء وذ كر طیوز الحم الذي طهر دلالةعل مولده ولا شخنی ان دذا الفاضل 
توفي بعد البشیریوحنا ست سنين فشهادنه ها منزلة رفیعة عند العلماء اما من جھة شهادات 
ایر ينيوس وباقي الا باء الذین‌انوا بعد ذلك فلا حاجة الى ذکرها فان ا ٣یع‏ مسلءون بها اما 
| من جهة شهادات اعداء الديانة باسيحية فنہم الامبراطور بولیان الذيكان فی منتصف اليل 
| ان مؤلفاتهم فقدت الا ان ائمة الدين ااسیحي ذکروا اعتراضاتهم في اثناء الرد عليها واشار 
وقد اقامعلاء الدين السيحي‌الاذلة والبراهين علی صمح ة كل حادثة ذکرت نی 
هدن الا حاحین ما لیبق ما خاک ولا رب ولو طلبشا من المعترض 
اقامة البرهان على صحة سورة من القران لا امکنه تأسدها عثل هذه الادلة 
اللقليه والعقلة ۱ ۱ 


ہہ 


قصة بوذا | قال ان قصة یہوذا الاسخر يوطي الذکورۃ في مق ۲۷ :۳ -- ۱۰ هي كاذية 
الحاقية قلنا ان جیم الرسل وا وار بين وائمة الددن ااسینعی حمعون على ان یہوذا هو الذي 
اس سيده ولا محسة” ضمی'ہ' اتحرلانه اسل دمابريئاً وهي ليشت كاذبة بل هي حادثةناريخية 
وائعية پشہد بصحها کل الورى قاطبة وتقدمالرد على اعتراضه في الزءالاول صحيفة؟/ا#اوقلنا 
ان البغير ذكر في ال یتین للڈکورتین قبل ۱۰-۳ ان اة الیہود اوثقوأ المسيح ومضوا به 
وصمموا على قتله ثم ذكر نی اية ب« ٠١‏ ماکان من یہوذا من التحسر والتأسف ونضن 


SBE 
الضمير حق انتحر نہذہ العنارة لست الاقة ولست عريبة عن الكلام السابق بل هي‎ 
من ذات الموضوع الواحد وتكملة له فھی في غاية الناسبة ما قايا‎ 


عدم مناسبة ١‏ فاذا اراد المعترض ان يعرف العبارات الكاذبة الاحاقیة فعليه ان 


اقوال لقران) ِسمع ما نتلوم عليه من القران فنقول من طالم سورة القيامة ہ۷ 
من اوما لناية عدد ٠١‏ منہا رأی انه ساق الکلام على القيامة وأ حواٹما ثم قال 
في عدد ٦‏ لغاية عدد ۲۰ عبارۃکاذبة الماقية غريبة اجنبية عن الوضوع الذي 
ساق الكلام عليه فقال نی عدد ١؛ ‏ ۲۰ لا بحرك به لسانك لتعجل به ان 
علنا جمه وقرا نه فاذا قرأ ناه” أفاتبع را ثم ان علینا بیان ثم عاذ في عدد ۷۰ 
وتكلم على احوال القيامة فقال كلا بل حون العاجلة وتذرون الا خرة فلیخبرنا 
الممترض ما المناسية بیناحوال القياء.ة وبين قولہ لا تحرك یا مد بالقرآن‌لسانلت 
شيل ان 2 وحبه لتأخذه عل عة شل ان نفلت منك ان عليئا جم“ في صدرك 
واشات قراءتہ فی لسانك فاذا قرآناء بلسان جبریل عليك فاتبع قراءته وتکررفه 
حتی پرسخ في ذهنك ثم ان ہد بے وو ری من معانسه م رجع ثانية 
ال الکلام على احوال القيامة فقال كلا بل محہون العاجلة 5 

قال السيوطي في اليزء الثاني من الاتقان من الا یات ما اشکلت مناسبتها لا قبلها من 
ذلك قوله فی سو رة القيامة لا حرك به لسانك لتمحل به 2 فان وجه مناسنما لاول السورة 
وآخرها سرد فان کلہا في احوالِ القمامة 8 زم کت انه سقط موه من المورة 
القرآن ابعضها قکھ' بہذم الصفة لا زل لاق احوال مخثلفة اعد التغيين 
والتديل والزيادة والحذف لا حلال 0 ونك اتصالا نه خلا ف کتاب الله فان عارانه 
مرسطة سعذها ومنسحمة حث اذا زاد عليه شي اونقص من شيء ظهر في الخال اما 
القران فلا تعرف له زيادة ولا نقصان لانعکاك عبارانہ ۱ 


س_م سإ سے سسہنے کے 


٭ 5 5 ۱ ٭ 

قان وكذا می ۲۷ : ۵۲ و۳٥‏ ها ا حاقیتان قلنا قدم الکلام على هاتين الايتين فی 
ا رہ الثاني حيفة ۲۰۵ لشاية ۲۱۵ ودب اامترض ککرار الاعتراضات ونقول ايضاً ان 
مؤي رومة قالوا ارد را بد ا ا یں 
الشنیع و عا ان قوز اليهود کا ست في الصخور فلما عزقت هذه سو یی الزازلة انفتحت 
هذه القور طعاً وقامت الاموات وی من العحزات التي حصلت عند صلب اح 

قال کا :۹ - ٣٢‏ هي الاقیة قلنا تقدم الرد عايه في الزہ الاول من 
صحيقة ۲٣۱ا‏ ی٣۳‏ وقلنا ان هذه الا يات مذكورة فی جیع اللسخ القديعة واستشهد بهاكثر 
من الائمة الافاضل قال وكذا لوقا ۲۲ : 4۳ قلنا تقدم الرد عليه في صحیفة ٣٣٣و٤۳٣‏ 
2 بیت) قال ان ما ورد في بوحنا ٥‏ : ۳ و٤‏ ها ا اقتان ونصهما فی اورشایم عند باب 
حسدا ) الضان , کے قالطا بالعبراسة بدت حسدا ها حمسة أروقة ف هذه کان ٭ضطحعاً 
جپور 2-8 من مرضی ومی وعرج وعم يتوقعون حريك الاء لان ملاکا کان رل احا 
فی البركة ويحرك الماء هن نزل اولا مد ريت اما ان من أى ئ0۳ 

قلنا ذه ب بعضهم الى ان بوحنا البشبر دون الب" سد خراب اورشلم 

وكان لا بد انتكون ميت آثار هذه البركة فہذا هو سبب اعتراضهم على هاتين 
الا یتین ولکن لا رم من خراب اورشلیم خراب هذه البركة لان و م از | 
النرال فاسباسيانامر تخر ي سالمديئة الا انهه اذن بابقاء بمض الاشیاءلاستعمال 
عساکره فحافظوا طبماً عل هذا امام مع اروقته ليستظل فيه عساکرہ وثانياً | 
ما لانم اذا کان مراده" الاخبار عنهأ نصيغة ةه الماضي وقد كان ؛ موقم قم‌امیکل لديم 
ثمال شرق جامع عر الان ولا ی لب رکة موچودا" وعکن النزولاليها 
نواسطة درحات وطولا ماه وعشر ول ن قدا وعرضها ارعون وحمہا عاسة ول 
احداطرافہا بقايا ثلاث او أربم قبوات وهي قايا الاروقة وکان‌هذا الیبوع‌جار با 1 
في وقت سندیس سنة ٠٠١١‏ ولك نکانت المياه قلبلة وفی وقت موندرل |[ 
سنة ٦۹۷‏ نضبت المياه لان الاترية سدت الیاه التيكانت ترشح من الصخور ا 


٭ 

قال وکذا ما ررد في بوحنا ۲۱ : ۲۶ و٢٢‏ ا اقیتان وهاك نص هاتين الايتين وها 
هذا هو النلميذ الذي يشهد بهذا وکتب هذا ون ان شپادنه حق واشیاء كثيرة صنمها 
يسوع ان كتبت واحدة واحدة فلست اظن ان العام نفسه يسع الكتب الکتوبة امین 
وتقدم الرد على اعتراضه في اليزء الاول صحيفة ۲۵۵ الى ۲4۷ وقد ورد فيسورة الكيف 
٩ : ۸‏ ۰ قل لوكان البحر مداداً لكلمات ربي لنفد البحر قبل ان تنفدکلمات ريي 
ولو جنا مثله مدداً وورد فی سورۃ لقمان ۹ : ولو ان ما في الارش من شجرة اقلا 
والبحر يمده من بعده سبعة ا محر ما نفد تكلمات ربي فاذا كانت ت عبار الامجیل مبالغة 


شاعرية كاذبة كم بالحري تکون عبارات القرآن التي اظہر فيها غاواً + عظياً 

فیتج ما تقدم ان كل اعتراضاته ساقطة من | اونا الى آخرھا وانه؛ لما رای 
| کهارن ان ادا الموارين هي متحدة تقريباً ذهب على سیل الفرض 
والتخمینا ی انهم اخدوا من‌مصدر واحد وم يدر ان الروح القدس هو الصدر 
لو عند الذي اخذوا منه وان مذهبه" هذا لا اعتبار له عند الملاء المتآخر بن فل 
يعبأ به احد ولوکان علاء السلمین مثل علاء المسيحبين نی المعرفة وتئور الذهن 
وحرية اھکر والنظر لاقاموا شاية السهولة الادلة القاطعة على ان لولا اهل 
الکتاب لعجز محمد غن تألی کتابہ لان کان رجلاً امنا ولکنه؛ كان تاف 
من اهل الکتاب الا حکام والتواربخ اما علاء المسيحبين فمتضلمہم من العلوم 
وشہرتہم بالبحث والتنقير فل دیسمہم سوی اتلم بان الكتاب المقدس هو 
نز يل العليم المكيم ومنزه عر التحريف والتبديل والتغہیر لشدة حرصن 
السیحبین عليه وتعيدم به ر في كل الاجيال اما سلسوس فل بقل ان السيحيين 
غيروا شا من کتابہم بل اشار الى اختلاف القراات فقط فاذا كان اختلاف 
القراات مد مر وتدللا فالقران اذن هو مغر ومبدل فان اختلاف 11۳ ۰ 
تكاد ان لا تحصی بل ظہ ركثيرون ورفضوا جلة سور منه 


۹ 


22 ۲ 

قال ابن خلکان فی الزء الاول حيفة 57١‏ ان ابن سنبوذ القري اللغدادي تفرد 

قرا آت من الشواذ كان را بها في الحراب فانکرت عليه و بلغ ذلك الوزیرا با علي مد 
بن مقلة الكانب المشہور قل له اننا يغير حر وفا من القرآن را حلاف ماائزل 
فاستحضره في اول شہر ربنع الا خر سنة۳۲۳ واعتقله في داره اياماً فلما كان يوم الاحد 
لسبع خاون من الشہر الذ کور استحضر الوزير القاضي ابا الحسین عمر ابن مد وبا بكر 
امد بن موسی بن العباس بن مجاهد المقري وجاعة من اهل القران واحضر بن شنبوذ 
الذ كور ونوظر بحضرة الوزیر فاغلظ في ا حطاب للوزیر والقاضي وانى بكر بن مجاهد 
ونم الى قلة المعرفة وعبرهم بالہم ما سافروا فی طلب العم کا سافروا واستصی القاضی 
ابا الحسين الذ کورفامر الوزير ابو علي بضربه فاقم وضرب سبع درر فدعا وهو يضرب 
على الؤزير ابن مقلة بان يقطع الله بده وان بشتت شمله ؛ کان الام كذلك قال نم رچ 
الى القر اة عصحف عمان وذکر بن خلکان صو رة محضر عن الاقوال القرانة الق كان 

۱ ینبذها ظهریا وتعہد بان يستقد بها وهي كثيرة قال فاذا رجمت فامير ااؤمنین في حل ٠ن‏ 

دعي ولا روا أنه اذا ذهب الى یه قتلته العامة ارساوه مرا ال المداءن 3 م ایاما ثم يدخل 
الى منزله سغداد مستخضا با ول و كان عندهم حرية الناظرات اسقط القرآن من اول صدمة 


وقد ثبت أزعلاء المسيحيين الذين كانوا و في اللي ل الاول بل في ذات عصر 
الرسل كانوا يستشهدون بالاناجیل فی کتابانهم م ' تقدم وقد الهم روح الله 
الوار پین على ان يدون كل واحد اتجيله ” للمؤمنين الذي نكانوا في جهات شتی 
ومن البين ان هوّلاء الوار ہین روا تاريخاً السيح فانہم ہم الذين سمعوا 
قوال؛ ونظروا معجزانه وعاشر وه المدة المديدة فكانوا غير محتاچین ا یی کتاب 
یدھم على شیء سمعوه 1 باذانهم وراو باعینہم ہل ان اختلاف طرق التعبير جما 
شاهدوه هو دلالة علی‌عد عدمتواطم على أمر مأفاختص كل واحد منهم باختصاصات 
لا بشرکه فہا غيره ولا رأى بعض التأخرین اتفاق البشيرين الثلاث نی جلة 
| امور فرضوا جملة فروضات وکان ( لا كلرك ) اول من فرض ان الواریین اخذوا 


% ۱۷ > 
من مصدر عبري او يونانيو ہمد ان‌اندرس‌هذا اارأي‌ستین سنةظہ ركوب واحی 
رفانه الرميمة ثم ظہر مایکلیس وذهب الى مذاهب متناقضة فرة قال ان البشير 
مرقص نقل من می ثم رجعءن هذا المذهب فكان مططر] فی كلام ه ثم نظور 
| (سملر) في سنة ۱۷۸۳ 2 لسن في سنة ۱۷۸4 وذهبا الى ان البشيرين اخذوا 
من مصدر واحد فظہر ( نيامر) وغدل رأبعا وهذبه" ونقحه 9 ظہر ( آکهارن) 
وتقدم مذهبه فقام مارش ونقح مذهبه وعدَّلهُ وقد ذکر هورن هذه الاراء 
بالتطو يل وأوضح اضطراب اقوالمم وفسادها ورد عليها ردا مطولاً وأوضسم ان 
التخمين والاحتال لايجوزان برتکن علیها في مقام الاستدلال ومن اراد معرفة 
ا مق فعلیه بمطالمة ما کتبه هورن في اواخر مرشد الطلبین الى صدق الکتاب 
المقدس الغین فان آفاد وآحاد وانی على وفق الراد وبا ان المترض مصر عل 
المناد والتمادي على الا لاد قال ان عدم رضا هورن لا بضرنا والقیقة هي ان 
عدم الاذعان للحق والاصرار عل العناد يضر رن رغب في خلاص نفسه 

الخالدة وقانا الله من الغواية 


سفرا اخبار الايام ] قال السابع عشر ان اهل الكتاب يعتقدون ان سفري اخار الايام 

الاول والثاني ۱ الاول والثاني نزلا على الني عزرا باعنة الني حي و زكري الرسولين 
صلعم وقال ان اي غلط لائه وضع ابن الابن موضع الابن وبالعكس 

. قلنا تقدم فی اليزء الثاني صحيفة ۱۲۷ ان الانسان ينب الى قبيلته اوبلده او جده‌او 
لباستراو اسمه واسم ابه او حبه او اعضائهاوامه وتقدمت امثلة ذلك( ثانيً) تقدم في حيفة 
۸۴۹ الاسرانیلین نسبوا ابن الابن الى جده واسته دنا با یات كثيرة من الکتاب القدس 
( ثالثاً ) تقد م في يفة ۱۸۸ ان الطريقة المصطلح عليها في العام هي ان ینسبوا الانسان 
الى جده فالمسلمون يقولونانحمداً هو ابنهائممعانهابنعبد الله بن عبد المطلب پن‌هاشم 
( رابعاً ) تقدم الرد عليه في حيفة ۲۵۳ ( وخامساً ) تقدم الرد عليه في اليزء الاول من 


۰ تسس سس سس GG‏ پپپ ا 


۱۸۲ ٭ 
صرنة ۷۰۵ لغاية ۲۱6 فدأب المعترض اعادة الاعزاض حملة مرار وهو تكرار عمل 
على ائه قد عهد نی اللنة اطلاق البنین على بني البنین فورد في سارت 

المرب الزہ الرابم صحيفة ۱۳۱ ما نصہٴ وقال الحسن البنين بنوك و بنو بذيكواما 
0 و روج سا وورد 00 العروس ان البئين 
۱ التعآرف یف ۳ ذلك ايا ٹیم العلا هو عان ات قال المعترض 

انهم لم يكتبوا الا لهام والا ما اعتمدوا على الاوراق الناقصة ان رک 
یٹ الا بوي پ ایح العدس ل من آمل 
7 7 ا ادن مر ذلك فلم یدد السمة الا ین 
لا ہؤمنون بالل وال خرة ونقدمت البراهين الساطمة الدالة على انكل الکتاب 
موجی به من اللہ فاذا کان المعترض بری ان اطلاق الني لفظة الا ہن على ابن 
الان هو دليل” عل ان الکتاب لیس بوي فتقدم ان هذا هو استمال 
صصح واصطلاح متعارف وعادة جارية فيثبت اذن ان الکتاب القدس هو 
وی اي 


م3 افصل التاسع 1 
( فی شهادة القرا ن وعلماء المسامين لزه الکتاب المقدسءن التحریف والتبدیل ) 
عدم ضياع النوراة قال المعترض ان التوراة ة الاصلی وکذا الاحیل الاصلي فقدا قبل مد 
والامحل‌قیل مد ) والوجودان الان عنزلة کتابدن من الس توعان من الرویات 
الصحيحة والكاذية ولا تقول انهما کانا موجودین على اصالنهها الى عهد محمد ثم وقع فیهما 
التحر رف ۱ 


> ۱۹ 8 

انا هل كان محمد مرف ات التوراة الاصلية وکذا الانجیل ضاعا قبل 
وجودہ ام لا وهل كان مرف ان الوجودین فی عصره ها ملفان فاذا كان 
مرف 0 ضاعا قبل عصره وان الموجودين ها ملفقان ثم يحض عل التمسك 
بها و شي علیہ الثناء اجمی لکموله انها نور وهدى وانه اتی مصدقاً عليعا كان 
کلام عبثاً محضاً بل قولة باطلاً بل غشاً وتدليساً واذا کان جچھل انها ضاعا 
اوانہما ملفقان فلنا كان يجب على جبریل ان یھ“ على هذا الامر الضروري 
فعدم محا كاة محمد للجهلة التمصبین في هذا العصر يدل على انها ل يخطر بباله ان 
عدن الکنابن ضاما او هم ملفقان فلو اغتالتها ايدي الضیاع لكان بقول 
مثل المعترض با قوبي ان التوراة الاصلیة وکذا الانجیل الاصلی ضاعا وارنف 
الوجودین ها ملفقان فلا تمولوا علیہا الان‌فادا کان مرف ذلك ہد 
8 ۳ بذنب لا یتفر امام له والناس فن اقوی الادلة على ان مدا كان 
لا ید بضياع التوراة والانجیل مثل جهلة المسلمين التعصبین في هذا العصر 
هو تصديقه علیہما واستشہادہ بهما وان انی لاقامة حدودهها وحض اهل 
الكتاب على القسك هما اما الاقوال التي قالما عن الکتب القدسة فتتقم 
ال قسمین لشم الاول الاقوال الي قالما وهو في بدا امره وهو حال ضعفهِ 
وعدم أ كتراث الیہود والمسيحبين به والقسم الثاني الاقوال التي قاللها وقت 
معارضة آهل الكتاب له هن اقواله التي قا مها نی مبدأً امره قوله في سورة 
السجدة ۲۷ : ۲۰-۲۳ ولد نينا موسى الکتاب فلاتکن في مریقمن لقال 
وجعلناة دی لبني اسرانیل وجعلنا من ہمان ة يهدون بأمرنا لما صبروا وكانوا با اننا 

ومنون ۰ ان ربك هو يفصل بيهم يوم القيامة فما كانوا فيه يختلفون 


6۱۵۰ 
قال الراد بالکتاب التورا فلا تكن في شك من لقاء موسی الکتاب او لقائك موسی 
ليلة المعراج او من لقاء موسی ريه" يوم ال خرة وجعلنا الکتاب النزل على موسی لقومه 
هدی وان ام بدعون الناس الى مافي التوراة من دين الله وشرائعه وقوله با بات اي التوراة 
يعلمون علماً لا يخالحه شك وقوله بفصل بینہم ہوم القيامة اي بین الانییاء واممہم او بین 
المؤمين والشرکن انتهى وقس على ذلك اقوال الفسرین والعنی ظاهر وصرم فاذا كانت 
التوراة فقدت قبل عصر محمد فکف يقول انها هدی وكيف یعنون فيها النظر کا قال 
اليضاوي وهي مفقودة 
ورد في سورة اطاشة ٥٥:٤٤‏ و١١‏ ولمد اتینا بني سرائل الکتاب 
واج والنبوة ورزقنام ٠‏ ن الطہات سا عل ل 2 نات .من 
الامر شا اختلفوا الا من بعد ما جاءهم المل ا هم ینہم أن ولت شفي بيهم الوم 
القيامة فما كانوا فيه يختلفون 
فقوله الكتاب يعني التوراة وقوله الحم اي معرفة احكام الله ك قال الخازن وقال 
السني او والفقه او فصل الخصومات بين الناس لان ااك كان فيهم وانما اخثلفوا 
لني حدث ينهم أي لعداوة وحسد ينهم لالہ كان مقصودعم طاب الرياسة والتقدم انتھی 
فل هل ان التو رأة فقدت ہل كانت ٠وحودة‏ وانما الا خلاف النانیٴ عن حب الرياسة 
كالمشاهد الان فان کل طائفة تنايذ الا خری طمعاً في الرياسة ونيد طریقتہا ومذهیها من 
الكتاب المقدس وهذا الاختلاف یکون مناقوى الاساب لصبانة الکتاب ااقدس وحفظه 
ورد في سورة الاحمّاف ٠١ : ٤٤‏ و١١‏ واذ ل پہندوا به فسیتولون هذا 
مب سے ہے 
افك قدیم ومن قبل كتاب موسی امامأ ورحمة وهذا کتاب مصدق لسانا 
عر با لینذرالذین ظلوا ونشرى المحسنين 
قالالنسني فقوله كتاب موسی أي التوراة ومع اماما قدوة یونم به فيدين الله وشرائعه کا 
بو الا مام وقوله رحمة اي من امن به وعل يمأ فه وقوله کتاب مصدق اي ان القرآن 
مصدق لکتاب موسی او لا بین بديه وتقدمه من جیع الكش انتمی‌فهل سمعتم أو رأيتم 


ان شخصاً وتي ذرة من العقل بص ف کتااً مفقودا هذه الاوصاف وف عددة من هذه 


۷ ۱ ۷6 
السورة قوله قإلوايا قومنا انا سمعنا كتاباً أنزل من بعد موسی مصدقاً لا بین يديه قال 
الخازن يعني من الکتب الاطية النزلة من السماء وذلاك ان کتب الانیاء كانت مشت اة على 
الدعوة الى التوحيد وتصدیق الانبیاء والایمان بالعاد والحشر واللشمر وحاء القر آن كذلك 
فذلك هو تصديقه لما بین يديه من الكتب 
ورد ف سوره اللا کر ۳٣:٣۵‏ جاءتهم رسام الشات و از بر 
وبالکتاب الثیر 
قال الفسرون ان الائیاء أنوا بالسجزات الدالة على نبوتهم قوله وبالزبر اي بالصحف 
وقوله با لکتاب النبر اي التو راة والامجیل والز بور وذکر الکتاب بعد الزبر تأكيداً وورد في 
عدد ۲۸ ما نصہٴ هو الق مصدقاً ما بان ید به 
| فانظرالل اعبار مد للكت المقدسة وتمظيمه شا وان" انی مصدفاً لا 
| فبل يصدقعل شىء مفقوداو ملفق لایظن‌عاقل ذلك و با ان العبارات الواردة 
نی القران الشاهدة للکتاب القدس نحو ۳۰۰ عبارة آواکثر نقتصر على ايراد 
عضا بدون ايراد اقوال الفسرین لوضوح معانها فنقول 
ورد في سورة الشورى 4۲ : ٠٤‏ وقل امنت عا الزل الله من کتاب 
3 
وامرت لاعدل 2 الله ربا وربكم لنا ا مالنا ولکم اعمالک لا حجة ( اي 
لا خصام ) بنا وین الله بجمع بستنا ۰ وورد في سورة المؤمن 30 ٦ہ‏ ولاه 
ولد انا موسی ا دی واورثنا نی اسراسل الکتاب ھدی وذكرى لاولي 
لباب فاصبر ان وعد ال حق واستلفر اه ۰ وورد فى سورة الفرقان 
سم کے 
۵ : ولمّد اتینا موی الکتاب وجملنا معه" اخاه هرون وزرا ٭ وورد 
في سورة الزخرف ۳؛ : 44 واسال من ارسلنا من قبلك من رسانا اجعلنا من 


دون ارعن المة سصدون وورد في سورة بوسف ¥ ١ولكن‏ تصدسق 


رشتاف 


ص 
الذي بين يديه ٠‏ وورد فی سورة هود ۱۱ : ۲۰ وم قبل وکتاب موسی اماما 


ورجة اولاائك يؤمنون به ومن یکفر به من الاحزاب فاثار موعدهٌ فلا تك 
فی مریة من انه الحق من ربك ونی سورة بولس۱۰ : ۷ ولکن تصديق الذي 
بن يديه ونی عدد ۹4 فان کنت فی شك ما انزلا اليك فاسأل الذين شرون 
الکتاب من قبلك الى ان قال فلا تکونن" من الممترين وقي سورة الانسام 
5 : وه اولائك الذہن اتنام الکتاب وک واللبوة فان يكفر بها هؤلاء 
(اي قر یش ) فقد وکلنا بها قوماً لیسوا بها بکافر بن اولائك الذين هدی ال 
فهدام اقتده وني عدد ٩۱‏ قل من انزل الکتاب الذي جاء به موسی نورا 
وهدّى للناس مجملونه قراطیس تبدونها وتخفو نکثیر" وي عدد ٩۲‏ قال ان 
لقران مصدق الذي بین يديه وني عدد ۱۱4 والذین اتنام الکتاب بلمون 
ان منزل من ربك بالق فلا تکونن" من المترین وني عدد ۱۲4قالوا لن 
نؤمن حتى نؤتى مثل ما اوتي رسل اللہ وني عدد ٥٥١‏ ثم انا موسی الکتاب 
اما على الذي احسن وتفصیلا لکل ثيء وغدّی ورحمة العلهم بلقساء ربهم 
يؤمنون وني عدد ۱۰۷ انما انزل الكتاب عل طائفتين من قبلنا اي الہود 
واللصاری وني سورة القصص ۲۸ : 4۲ ولد انا موسی الکتاب مب 
سد ما اھلکنا القرون الاول بصاتر للناس وهدّى ورجة لعلبم یت ذکرون وفي 
عدد ۸؛قالوا لولا اوتي مثل ما أوتي موسى ونی عدد۲ه ین | تيناهم الکتاب 
من قبلر شم به يؤمنون وفي سورة المؤمنين ۲۳ : ١ه‏ و ۲ه ولقد اتنا موسى 
الكتاب لعلوم يبتدون وجعلناابن مر وامه ية وفيسورة الا نبياء ۷:۲۱ وما ارسلنا 1 
قبلات الا رجالا نوحي الیہم فاسألوا اهل الذکر اكت لا تعلمون وفي عدد 4٩‏ 


«> ۱٥١١ ٭‎ 

ولقد آتینا موسی وهرون الفرقان وضیاء وذکرا للمتقین وني عدد ۱۰۵ ولد 
كتبنا في الزبور من بعد الذكر ان الارض ,رها عبادي الصا مون الراد با کز 
التوراة وقيل المراد بالزبور جنس الكتب امنزلة وفي سورة الاسری ۱۷: ۲ 
وآنیناموسی الكتاب وجملناہٴ هدّى لبني اسرائيل الا تخذوا من دوني وكيلاً 
وني عدد ١‏ اولمّد | تنا موسى لسع بات بینات فاسال بني اسرایل وفي سورة 
المتكبوت ٢۹‏ : ه؛ ولا مجادلوا اهل آلکتاب الا بالتی هي احسن الا الذين 
ظلموا منهم وقولوا امنا بالذي أنزل الینا وانزل ایم وا نا واک واحد وحن له 
مسلمون وی سوره ة الاعراف ۷ اومن قوم موسی امه یہدون بالق‌و: به 
سدلون وكذا ورد في عدد ه١١‏ وكذا ورد في سورة المدثر هذه هي جزء من 
الاقوال الواردة في السور المكية بحسب الترتیب التاريخى وشهاداتها صريحة 
| للکناب المقدس اما العبارات الواردةفي السور الدنة فاك بمضها 
۱ شبادة سور , فوود في سورة ة البقرة ۲ :وه والذين بؤمنون ا أنزل اليك وما 

یت ۱۳ ا من قبلك وبلا خره م يوقنون اولائك على هی من دج 
۱ واولائك م المفلحون وکذلك ورد في عدد ۸ وهم بأ نی اسراسل اذ کر وا: نستي 
التي انمت e‏ وأوفوا بعبدي اوف ببدم واباي فارهبون وأمنوا ما انزات 
ت مک ولا تكونوا اول کافر به ولا نشتروا بایاتی ا قلملا واباي فاشون 
ولا تلیسوا الق بالباطل ڑا المق وات تم تعامون وی عد وا " اتیناموسی 
| الكتاب ٠‏ والفرقان لملكم تہندون وسیآتی ای على عدد١/‏ ب ۷۹ ونی عدد 
| ۸۱ ولد آنا موسی الکتاب وففینا من سده بارسل وانينا عیسی | بن مریم 


| البینات وایدنا روح القذس ونی عد الق مصدقاً يوون 


د ۸۵ وهو 


0۳ 


٥٥١‏ ٭ 

عددهم وآمّد جا موسی بالبنات وفي غد چ ةا ما بین يديه وفي مور 
۰ مصدق لا معهم وقي عدد۱۳۰ قولوا آمتا بالل وما أ تزل الینا وما آنزل الى ظ 
ابرهیم واسمعیل و سوب والاسباط وما اوي ٭وسی وعيسى وما وتي النبيون | 
من ریم لا نرق بن‌احد نهم وحن ۰ مسل‌ون وی عدد ٤‏ تلك الرسل فضلنا | 
بعضهم على بعض نهم م نكلم الله ورفع بعضهم درجات واوا عیسی بن | 
مریم الیتات وایدناه دوح ح القدس وفی عدد ۲۸۰ ا الرسول عا انزل اليه | 
من ربه والؤمنو کل" امن بالل وملائکته وصكتبه ورسله لا فرق بين | 
أحدٍ من رسله ۱ 
وورد فی سورة دید ۷ه : ۱۸ والذين آمنوا اللہ ورسله اولائك م | 
الصد عون والشهداء عند رہہم هم اجرم م ونورثم وو رد في عدد ۲۰ و ۲۷ ولعد | 
ارسلنا توحا وارمم وجملنا في ذرتہءا النبوة والكتاب فنهم مود و وك منهم | 
فاسقون ثم قفينا على آثارم برسلنا وقفینا میسی ابن مریم واتیناه الامجیل | 
وجعلنا في قلوب الذين اتبعوه” رافق ورحة وزغا اتدعوھا ما کتبناہا علیہم 
الا ابتغاء رضوان الله وورد في سورة النساء ؛ :٠ه‏ با ها الین انوا الكتان 1 
منوا عا تا مصدقاً ما معکم ورد في عدد ۷ه فقد آتینا آل ابرهيم الكتاب أ 
وا کة وآتینام ملكا عظما وف عدد ۱۳۰ با ایہا الذين امنوا آمنوا اللہ | 
ورسوله والکتاب الذي زل عل رسوله والكتاب الذي انزل من قبل ومن کفر | 
الله وملانکته وکتبه ورسله والیوم الا خر فقد ضل" ضلالاً بیدا" وني عدد أ 


۹ ۔ ۱۰۲ ان الذين بکفرون بالله ورسله وبریدون ان یفرقوا بين الله ورسله 


و ولون ؤمن عض وتکفر بعض ور يدون ان دوا بين ذلك سبيلا 


اج کٗےژسے سے سے سے ےسچھو ہے 


٥۷ ۱‏ ٭ 
اولاثك م الکافرون حم واعتدنا للكافرين عذااً میت والذين آمنوا ال 4 ووسله 
و يفرقوا بين احد ر مہم اولائلک سوف ود هم اجورغ وكان الله و رحا 
سألك اهل الكهاب ان نزل عا يهم کتاا ان ناد سافوا موس اكير 
من ذلك وفی عدد ۱۰۱ و ۱5۲ و اليك کا اوحنا ال نوح والنبيين من 
سده واوحینا ال ارھم واسممیل واسحق ويشوب والاسباط وعسى وایوب 
ویونس وهرون وسلمان وآتینا داود زبورا ورسلاً قد قصصنام عليك من 
قبل ورسلا لم نقصصہم عليك وکلم الله موسی تکلاً ۱ 
وقد أكثر: نا خلاف عاداتنا من ايراد هذه الشہادات اقرا ية لنوضح 
لسترض وان حذا حذوه من المسلمين بان التوراة والانجیسل وال بورکانت 
متداولة ومتواترة بين آيدي الناس في عصر محمد وهل سمّل او یتصوران عمد 
كان يحض الناس على وجوب السات بها وهي مفقودة اوه لكان يستشهد بہا 

و عدحها وهي مبدلة ام بقل نی سورة المائدة ه : ٠م‏ ان اهل الکتاب لیسوا ۱ 

على شيء ما لم قيموا التوراة والامجیل وهو الذي قال نی عدد ۳-4۷ كيف 

بحکمونك وعندم التوراة فا حکراللہ وان الله انزل النوراة والانجیل فہما هدّى 
ونورومن ۸ بحکم با فوم الکافرون والظالون والفاسمون کا سین (۲) انه 
اورد منها بعض الاحكام واستشہد بها کثیںاً في اقواله (م) انه اوضح البركات 
الي محصل لن بقم يا غغران السثات وحلول وت ف الا ید 

ه : 4(۷۰) انهه اعترف بأن من اهل الكتاب أمة قائة يتلون ابات الله اناء اللیل 

وهم یسجدون ثم مدحهم کا في آل مران ۲ :۰ و ۱۱۰ (ه) ان القران من 
اوله الى ادان مسد تا لکتب التدسة فبل بصدق على ثيء لا وجود ل4" 


مس ی امش مت 
أو ملفق () ان كر في الكثيرة ان اللہ ام ان یستفیم‌من اهل الکتاب 
عن القضایا التي ارتاب فما (۷) ل بذك رکتاب اللہ الا بالتبجیل والتعظیم بخلاف 
اللهلة التمصبینفقال عن التوراة امام ورحمة وقال عن الا جيك الكتاب الستبین 
والکتاب المنير وعن حوم الكتاب المقدس هدّی وذکری لاولی الالباب 
ونور وهدّى للناس‌وانه نزل تماما على الذي احسن وتفصيلاً لکل شىء ورجة 
وبصائر للناس وهدّى ورحمة وقال عنه اه الفرقان وضیالا وذكرى لامتقين 
وموعظة للقانتين وغير ذلك ما تقدم فبل يتصورمن أوتي ذرة من الادراك 
والانصاف ان مدا" يتكلم بمثل هذا الکلام على التوارة والزبور والانجیل اذا 
کان بمتقد ضیاعھا او حر يغبا او تغبيرها وتبديلها واذا قيل ورد نی الرآن اقوال 
تدل على ان اهل.الکتاب حرّفوا کتبہم قلنا ان اليهود قاوموا محمدا اشد | 
امقاومة وکثبرا ما کانوا جتحنونه بأستلة كثيرة جز عن الاجابة عها واذا اجاب 
م يجب بالصواب بل‌کان يخبط خبط عشواء کا في مسأل الروح واسکندر 
وغيره واذا كان يستفهم منهمعن‌شيء م نکتام م ضنوا عايه به اوکتمواالمانی 
اوفسروا الاقوال حسب اهوائهم فتضايق منهم محمد ولا قوي وزاد دز به توم 
ورود شي عنه في الكت الاطية ولا يتوم المطالمان الیہود انوا شتا خلاف 

المادة فقد عهد انكل حزب يويد رأبه ومذهبه من الکتاب الواحد بدون 

مس النص الاصلی لثنيء وانضرب مثالا بوضح ذلك قال السيوطي 
محریف اهل ۳ ان اهل البدعاعلقدوا مذاهب باطلة وعمدوا الى القر آن فتاولوه على رأبہم 
الدع لقرآ ن) وليسهم 0 د من سو امین( ف دام ولا فيتفسيرهم وقد ۱ 


والرماني وا e‏ ےد حسن المارة دس البدع فیکلامہ ا 


اف 

انا ‌لاہسلم ون کصاحب الكشاف وحوہ حتی ان يديج على خلقٍ ق کش من اهل السنة 51 
| من تفاسیرهم الباطلة قال البلقینی استخرجت من الکشاف اعتزالاً بالناقیش وقالوا ان الامام 
نفر الدين ملا" تفسبره باقوال ا حکماءوالفلاسفة وشم‌ها وخرج من شىء الى شی؛حتی یقضی 
| الناظر العحب من عدم مطابقة الورد للا یڈ قال ابو حيان فيالبحر جم‌الامام‌لرازي فيتفسيره 
| اشياء كثيرة طويلة لاحاجة بها في عل التفسر ولذلك قال بعض العلماء ( فيه كل شی ۱ 
۱ الا التفسير )قال السيوطي والمبتدع ليس له قصد الا حرف ال یات وتسويتها على مذهبه 
| الفاسد محبث أن می لاح له شاردة من بعيد اقتنصها أو وجد نوكيا له فيه ادنى محال سارع 
اليه وبهذا المعنى يقال انهم حرفوا ايات القرآن وسووها وبهذا العنى یظبر قول مد في 
| سورة البقرة ۲ :۷۰ وقد كان فریق منہم پسمعون کلام الله ثم حرفونه وكذلك ورد قوله 
في سبورة النساء من الذين هادوا يحرفون الكلم عن مواضعه وفي سورة المائدة ٥‏ : 15 
حرفون الكلم عن مواضعه وكذلك ورد في عدده٤‏ فقال المفسرون ان الیهودکانوا يحرفون 
كلام الله يو ولونه' ویفسر ول حسب اغراضهم وقال البخاري في فسیر قوله محرفون 
| الكلم عن مواضعه پزیلون ولیس احد يزيل لفط کتاب من حكتب الله ولکہم 
| محرفونه اي و ولونه على غير تأو يله وقال في فتح الباري سال بن تمية عن هذه السألة 
فاحاب فتواه ان للعلماء في هذا قولين احدها وقوع التبدیل في الالفاظ وثانيهما لا تبدیل 
| الا في العاني واحتج للثانی وقال الفخر الرازي في ال يزء الثالت صيفة ۳۳۷ فان قبل کف 
| یکن التحر يف في السکتاب الذي بلغت احاد حروفه وکلمانه مباغ تور الشہور في 
اشرق والغرب قلنا لعل يقال ان القوم کانوا قليلين والماماء بالکتاب ؛ غاية في القسلة 
فقدروا على هذا التحريف والژانی الراد باتحریف القاء الشبه الباطلة والتأویلات 
| الفاسدة وصرف اللفظ عن معناه اعطق الى معنى باطل بوجوه الیل اللفظة کا له" اهل 
| البدعة نی زاننا هذا بالآيات الخالفة مذھہم وهذا هو الاصح ومن الارآء في ذاك 
۱ انهم کانوا یدخلون على مد ويسألونه عن امر فیخبرهم لیاخذوا به فاذا خرجوا من عنده 

حر فوا کلامه آنتهی 
۱ وورد في سو رة البقرة عدد ۱۷۰ ان الذین یکتمون ما انزل الله من الکتاب قال 
| اللفسرون ان اثمة الهود کانوا بأخنون من اتباعهم اطدایا فلما جاء مد خافوا انقطاعها 
| قكتموه صفة مد والبشارة به قال الرازي قال ابن عباس انهم‌کانوا يحرفون التو راة والامجیل 
وعند المتكلمين هذا ممتنع لانهما کانا کتابین بلغا في الشهرة والتواتر الى حیث يتعذر ذلك 


۱ 


96 ۷ 

فهما بل کانوا یکتمون التأويل لاله قد كان فیهم من يعرف الا یات الدالة على نبوة عمد 
وکانوا یذ کرون ها تأویلات باطلة و یصرفونها عن محاماها الصحيحة 

وورد في سورة آل عمران ۳: ۷ وان منهم لفریقاً يلون الهم بالکتاب لتحسبوه 

من الکتاب وما هو من الکتاب قال الواحدي رفون الکتاب عما هو عليه بالستتهم 
فانون به على القلب وثقل الامام نقر الدین عن القفال قال بلوون الستہم معناه أن بعم‌دوا 
الى اللفظة فیحرفونها فی حركات الاعراب حر يفا بتغبر به اامنی وهذا کثر فيلسان المرب 
فلا يبعد مثله في العبرانیة قال الرازي کف یعکن ادخال التحریف في التوراة ة مع شہرتہا 
العظيمة بین‌الناس الواب لعله صدر هذا العمل عن نفر تايل الىان قال ولکن الاصوب هو 
ان الا يات الدالة على نبوۃ محمد كان حتاج فیها الى تدقیق النظر وتأمل القلب والقوم کانوا 
وردون علیہا الاسئلة الشوشه والاعتراضات ااظامة فکانت تصمر تلك الدلائل مشتہة على 
السامعینوالودکانوا بقولون‌مراد ال من‌هذه ال پات ما ذکرناہ لا ما دکرتم‌فکانهذا اراد 
بالتحرريف وبل الالسنة وهذا مثل ما ان ا حق في زماننا اذا استدل باية من کتاب الله 
فالبطل يو رد عليه الا ث3 والشبھات ویقول لیس مراد ال ما کرت ككذا فی هذه 
الصورة انته ی کلامه ۱ 

وقال فی محل آخر التحریف حتمل التأويل الباطل وم حتمل تخبير اللفظ وقد بنا 
فی ما تقدم ان الاول اولى لان الكتاب المنقول بالتواتر لا يتأني تغبير الافظ فکل‌عاتل ,ری 
ان تغبير الکتاب القدس كان متعذراً لانه كان متداولاً بن أناس كثيرين مخناني | الملل 
والتحل فكان في ايدي اليهود الذين کانوا مشتتین في احاء الدنيا بل كان منقشراً بان 
المسيحبين في اقاصى الارض فلو فرض ان الهور الذين كانوا في بلاد العرب غير وا ششاًمن 
اقوال الله لقاومهم باقی الیہود بل كان ااسیحیون یتصدون لمم التشنيع والتقر بع ولكن + 
محصل‌شی" من حذاومع ذلك فلا يتكر إن الیہود کانوا ؟تحنونمحداً ويخفون احكام شر عتمم 
عليه ليروا اذا کان عارفاً او جاهلا بهاوالدليل على ذلك ما رواه الفمرون وهو ان شریغاً 
من يهود شرق بشريفة وكانا حصنین فكرهوا رهما فارسلوها مع رهط مہم الى بي 
فريظة لیسالوا مدا فقالوا ان امركم با لد والتحميم فاقباوہ وان امركم بالرجم فابوا فجطوا 
ابن صرویاحکا ينه وبینہم وقال آنشدك الله الذي لا اله الا هو الذي فاق الحر اوسی 
ورفع فوتكم الطور واج اکم واغرق آل فرعون والذیانزل عليكم کتابه وحلاله وحرام" 
هل جدون فيه الرجم على من احصن قال نم فوثيوا عليه فقال خفت ان کذبته ان ینزل 


۹ 

علينا العذاب فامر مد بإلزانيين فرجا عند باب اسجد وفي رواية انهم لما حكموا محداً 
دعاهم باتو راة وجلس حبر سهم یتلودا وقد وضع . يده على آیة الرجم فضرب عبد الله بن 
سلام ید ابر تم قال هذه يانبي الله ایة الرجم یانی ان تاوما ین فال لم مد ویک 
با معشر اليهود ما دعا كم ای تر حكرالله وهو في ايديكمقال مد فانا اول من احی امر الله 
وكتابه وعمل به ثم امر بهما ۂ وروی ھا اوس اہ و نین 
الكلام في تفسير التوراة والامیل على الاسلام هن هنا رگا ان القاري اخنی ہیدہ شریعة 
الرجم المدونة في التوراة لاو ۲۰ :۱۰-۷۲ ونث ۲۳:۲۲ و74 ولکنه لم يقل بان تلاك 
السارة کانت 00 او محوة من التوراة ونحن نمرف انها ا الى پومنا هذا اکر کلامه 
فیاتج ما قد م ان الکتاب القدس لم يجسر أخد على تحریفہ او تغبيره 

بل حافظ عليه اهل الكاب وکانوا يتباهون به وانا كانوا ہلیسو بض 
المقائق على محمد او يكتمونها او يفسرونها حسب اغراضہم في اثناء ادلا م 
او امتحانهمله کا بعل ذاك من اسباب النز ول الذي الفہٴ لواحدي او السيوطي 
ول بقل مد ولا غبره ان الکتاب المقدس ضاع أو فعد او تغير ومع ان شهادة 
مد وعلياء المسلمين لا نمول عليها ولكنها كافية في اقناع المعترض ومن كان 
عل شا کله وغل كل حال فال کاب القد س کات موجزدا ق عصر مد 
منزهاً من شوال التحریف والتغبير والتبديل والا لا كان محض عل السك 
به ویدعی انه انى للتصديق عليه وان ور وهدّى الى آخر ما تقدم فقول 
المترض ان الکتاب القدس حرف قبل عضر مهد يدل عل مراوغة وسوء'ئة 
لاه اذا ثت ان | انی المقدسة كانت منزهة عن التحر يف فی عصر مد 
تعذر حرشبا من سده لان الديانة المسيحي ة کانت منتشرة في عصر محمد في 
ا سحاء الدنيا ولکن قد ثبت من البينات التي ذکرناها الها كانت فی عصر محمد 
على حالما وهي الا ن باقي ةا كانت » قال الاستاذ شور يبلغ عدد نسخ المہد 


٭ ٦١‏ > 
الجديد القديمة الباقة الاان نحو سما نة واربعة وسبعين لسخة وهي مکتو بة 
على البردی وعلی الرق وكانوا في عصر الرسل پکتبون على الور ق کیا نی ۷ بو 
١‏ و٢‏ یو ٢۳‏ وبعد عصر الرسل استبدل الورق الصنوع من البردى بالرق 
وهذا كان سبب بقاء نسخ العبد المديد الاجيال الكثيرة ہل ان البردی ببق 
عدة اجيا ل ا جد في القبور المصرية ولا یخنی ان کتبت جلة مشات من 
سخ المہد الدید نی الیل ارام اي قبل ظبور محمد ,نحو مائتي سنة و عضا 
کب فى الیل الاس اي قبل محمد بمائة سنة ومع ان هذه النسخ جعت 
من بلاد شاسمة الا انها واحدة فینتج ان الكتب المقدسةكانت قبل عصر 
محمد وئی عصرم وبعد عصره منزهة عن التحريف والتبدیل والتغپیر وهو 
شد بذلك شهادة قاطمة اما قوله ان التوراة والانجیسل ها كتابان من السير 
قلنا ان لم يدر ان محمد أخذ هذه السیر وادعی الما وحي نزل عليه والکتاب 
القدس پشتمل على احكام طاهرة ووصايا المية نافعة للانسان فی الد'یا والا خرة 
وطريقة الفداء المجيبة والنبوات الصادقة وتواریخ الانبياء ومعجزاتهم فمو بحر 
زاخر فاذا کان وجود الس رکا قال المعترض 2ط قدر كتاب الله فلیسیع 


القران مجموع | قال السيوطي القرآن یشتمل على اخبارالامم السالفة كقصة آدم مع 
روایات | ابلس في اخراجه من النة وفي الولد الذي سماء عبد الارث ورفع 
ادريسواغراق فوم توح وقصة عادالاولى والثانية ومود والناقة وقوم يونس وقوم شیب | 
والاولین وال خرين وقوم أوط وقوم تبع واحاب الرس وقصة ابراهم في حادلتہ قومه 
ومناظرته عر وذ ووضعه أبنه اسماعیل مع امه عكة و بنانه الیت وقصة الذبيح وقصة یوسف 
وما أإسطها وقصة موسىفي ولادتہ والقائه في اليم وقتل القبطي ومسيره الى مدينوتزوحه 


٭ ۱۱ > 

نت شعيب وکلامه تعا ی يجانب الطور وئه الى فرعون وخروجه واغراق عدوه وقصة 
العحل والقوم الذ ین خرج بهم واخنتهم الصعقة وقصه القتيل وذح البقرة وقصته مع اضر 
وقصته فی قتال الجبارين وقصة القوم الذين سافروا في سرب من الارض الى الصين وقصة 
طالوت وداود مع جلوت وفانته وقصة سامان وخبره مع ملكة سا وفتنته وقصة القوم 
الذين خرجوا فراراً من الطاعون فاماتہم الله م احياهم وقصه ذي القرنين ومسيره الى 
مغرب الشمس ومطاعها وبنال السد وقصة ايوب وذا الکفل والياس وقصة مریم وولادتها 
عبی وارساله ورفعه وقصة زكريا وابنه ویحی وقصة احاب الکوف وقصة احاب الرقم 
وقصة بختنصر وقصة الرجلین اللذین لاحدهما المنة وقصة اسحاب النة وقصة مؤمن ال 
يس وقصة احاب القيل و بشارة عسى وبعثه وحرته ومن غزوات محمد سرية ابن 
الحضري في البقرة وغزوة بدر في سورة الانفال واحد في آل عمران وبدر الصغرى فيا 
والحندق في الاحزاب والحديبة في الفتتح والنضير في الحثمر وحنين وتبوك في براة وحجة 
| الوداع في الاندة ونکاحه زينب بنت جحش وحرم سريته وتظاهر از واجه عله وقصة 


¬ 


| الاك دَالاس مآ وانفقاق القن وسح الود یله تھی 

فترى من هذا ان الران هو بموع‌روایات اغليها كاذب بل اغابها خرافات 
ملفقة شبیہة بحكايات الف ليلة وليلة فان لم قم على صتها دلیل ولا برهان اما 
التواریخ المذكورة في التوراة والانجیسل فعي مؤیدة بالا ثار التاريخية واقوال 
المؤرخين القدماء سواء کانوا وئئیین او غير ما عم للنطلم 

قال وکلام بولس لیس عقبول عندنا لانه" عندنا من الکاذین قلنا ان 

الول سبحانة” وتعالى ايد تعاليم بولس الرسول باجراء الا یات الباهزة والکتاب 
القدس شہد بأن الله كان بصنم على يدي بولس قوات غير المعتادة حتی کات 
وق عن جسده عنادیل او ما زر الى المرضى فتزول عنہم الامراض اع ۱۱:۱۹ 
و اوهو الذي كان يضع يديه على المؤمنين فحات علیہم الروح القدس فطفةوا 
يتكلدون بلفات و يتابأون (اع ۱۹ :5) فبولس اارسول لیس محمد الذي لا 


—— 


الضف 


۷ ۱۳۲ > 
کان اعداوٌه بضابقونه کان ستذر لمم وله ان السا ء قبي عملوا معجزات و 
یمن بهم قومهم وانا ارسلت و" فط وكانت تصرفانه مع النسا ء دل على 
افراط الشهوة البهيمية ويا للعجب ولضيعة الادب كيف يكون بولس الرسول 
المشهور بالىفة والحکمة والتقوی وعمل العجزات الباهرة کاذب واما الجرد من 
ذلك هو الصادق 


یڑ الفصل العاشر کہ 
« في ان الكتب القسة هي الاصل وني تم الصحابة منها وفی عداوة الود محمد 
وقي الرد على الرازي والقرطي والمقريزي وغيرهم 

قال ان کل ما صدقه القرآن من روايات التوراة رالامجيل فهو مقبول يقيناً وان کذب 
فهي مردودة یقیناً وان كان القر ان ساکتا عن التصد یق والتكذيب فقسکت عنه فلا |[ 
نصدق ولا تکذب فورد في سو رة المائدة وانزلنا اليك الكتاب بالق مصدقاً ما بان يديه 
مردالكتات ومسا عليه ومعنی امانة القرآن ما قالٴ ابن جریم القرآن امین على ما قله 
فا اخبر اهل الکتاب منک تامهم فان كان في القرآن فصدةوه والا فکذیوہ وقال مئسر 
آخر ان کان في القران تصد قه ككذبوه وان کان في القرآن ككذ يمه ككذبوه وان کان 
القرآن ساکتا عنه فاسکتوا عنه لا حّال الصدق والکذب 
عدم جواز جمل ' قلنا أن هده القاعدة التي وضعہا المعترض وغيره” من متعصي 
القرآن دستوراً 59 هي منافية على خط مستقیم لاقوال محمد فان قال 
ان القران انی مصدفاً لما بین يديه من التوارة والانجیل وقال ان اهل الکتاب 
ليسوا علشيء حتی يقيموا النوراة والامجیل وان التوراة والانجیل ہما نور وهدى 
وقال اننا لا نفرق ين الا تیه بل نزمن بجميميم وهدا ادعی ان الول سبحائه ۱ 
وی ا أن أل اهل الکتاب وكثيرا ماقال اسألوا امل انکر ا نکم 


ظ سے ا و سے 

لا تملمون وغیرہ و( نا ) ا ان التوراة والامجیل والزبور هي الاصل لانہا 
| متقدمة في الزمان والکان على ارات فا أتى جانا لها وجب نہذ وعدم 
| الالتفات اليه ولا يجوز ان يجمل القرآن اصلا لان" فرع وکل رواياته ناقصة 
| ولکنہا مذكورة بالتفصیل في التوراة والامجیل فتجد اصوا وفروعھا وزمانہا 
| ومکانها واسماء اشخاصها ۱ 


( الا ) ان‌ااعترض‌اقتض ( كماد ته الذمبمة ) عبارة القرآن ولو ذکرها برمتها لاندکت 
| ارکان القاعدة التی وضعها وهانوردها فتقول ورد في سورة المائدة ۵ : 4۷ - ۵۳ وکف 
۱ حكمونك وعندهم التوراة فها حکم الله ثم یتولون من بعد ذلك وما اولا نك بالومتین انا 
۱ انزلنا التو راة فيها هدى ونور محکم بها ییون الذین‌اسلموا للذین‌هادوا والربانيون والاحبار 
| بنا استحفظوا من کتاب وکانوا عليه شهد اء فلا مخشوا الناس واخشون ولاتشتروا باياني 
۱ ناً قللا ومن لا کال الله فاولانك هم الکافرون وکتتنا عليهم فیا ان النفس 
۱ بالنفس والعين بالعين والا نف بالائف والاذن بالاذن والسن بالسن وال جر وح قصاص من 
| تصدق به فپ و کنارة له ومن لم محكم عا انزل الله فاولتك هم الظالمون وقفينا على نارهم 
بیسی ابن مریم مصدقا ما بین يديه من التوراة وآنناه الاحل فيه هدي ونور ومصدقاً 
۱ ما بین يديه من التوراة وهدی وموعظة للمتقين وليحكم اهل الامحیل با انزل الله فيه 

| ومن لم کم جا انزل الله فاولائك هم الفاسقون ( ثم 3 ذکر امبارۃ الی‌استشہد با توش 
۱ وهي ) وانزلنا اليك الكتاب باق مصدقا لا بین يديه من الکتاب ومويمناً عليه فاحکم 
| بینہم با انزل الله ولا تشع اهواء‌هم عما جاء ءك من الق لكل جعلنا منکم شرعة ومنهاجا 


شا لک امة واحدة وتکن ليباوكم فا اکم انتهى 
| قال المسن واژهري وعكرمة وقتادة والسدني بحتسل ان یکون الراد 
| النبپین الذین آسلموا هو محمد وانما دذکزه بلفظ الع تعظیاً ل لان حمدا حکم 
| على الیہود بالرجم وكان هذا الک في التوراة ثم قال ان الذین لا یحکموروت 
| بما في التوراة الانجيل م الكافررن لو والفاستون فالمعترض حذ ف كل 


۱٦۶ 3‏ ٭ 

هذه الاقوال وذکی بعضاً من ذنب المبارة وحذف اواخرها وهو قوله لکل 
جعلنا منک شرعة ومنهاجاً قال النسني لما بين يديه اي لما تقدمه وانما قيل ما 
قبل الثيء هو بين يديه لان ما تأخر عنه يكون ور اوه" وخلفة شا قدم عليه 
کو قدامه وبين 72 عليه وشاهدا" عليه لان نشهد لس 
والثیات انتھی فالقران لم بقل ما صدقته فصدقوه ونا ده فکذ بود وما 
سکت عن فلا تصدقوه ولا تکذبوه بل قال من لم بح بالتوراة رالاضصل فہم 
الكافر ون‌والظالون والفاسةون بل قال محمد انا اول من‌احی‌امر اللہ وکتابه" اي 
التوراة والانجیل 


ولا كان حضه لاهل الکتاب على اقامة شر يمهم بغنی عن القران وعن 


رسالته قال لکل جملنا منکم شرعة ومنہاجا ولو شاء لک آمة واحدة ولکن 
يباو فا اتاك قال الفسرون لكل أمة شر یعة فلاتوراة شر يعة وللانجَیل شر یمة 
وللقران شر بعة يحل الله عز وجل فيها ما شاء وكل عبارة دلت على عدم التباين 


فعي دالة على اصول الددين من الابان باه وملاككته وكتبه ورسله واليوم | 
الآخروكل ذلك جاءت به ارسل من عند الله ول ختلفوا فيه واما المبادات |" 


الدالة على حصول التباين بيهم فحمولة على الفروع وما يتعلق بظواهر العبارات 
فجائز ان يتعبد اللہ عباده في كل وقت با يشاء وقول لکل جملنا منکم شرعة 
ماما يدل على انكل وسول حاء نشر مه 2 خاصة فلا بلزم أمة رسول الاقتداء 
شر سة رسول 'آخرانتمی من الازن جزء اول صحفة ٦٠۸‏ ومع ان هذا المبداً 
الاسلامی فاسد لان طریقة املاص واحدة في فی التوراة وني الاتجيل وفحواها 


واحد الا ان هذا الكلا كاف شف متا المترض الفاسد فلم شل قال 


ما صدفته فصدفوه" ال آخره ہل قال لکل 2 ےڈ ماع والققة هی 
ان طر یقة اللہ واحدة فا كان مالفا ما فب وکاذب 


و بصرف النظر ع نكل ما نقدم اذا جعلنا انقرآن الدستور للایمان والاعمال عمت الدنيا 
الظ والحور واهل والاستبداد والفساد وناهيك انم في اول دخوله مصر ازال بہحتہا 
و زینتها وعم البواروالخراب فاحرقوا کتب خاتہا التي لا تزال علماء الدنيا يبكون علييا 
وقي القر .بزي جزء اول نة ۱۵۵ وغبره أنه لما استفہم عمرو بن العاص من حمر بن 
الاب عن مكتة اسکندرية اجابه عمر بن ا لطاب اما المكتية فلا مخاوان تكون کتہا 
مصدقة ما في الکتاب العزيز فلا حاجة لنا بها او مناقضة فھی رجس وضلال وع یالتقدیر بن 
حرقها أولىخلهاوقود أ لمامات اسکندریةستةاشہر معانها کتبت فيعدةاجبال اما استشہادہ 
| يما رواه ابن جر يح فقال السيوطي أن بن حر لم بقصد الصحة وانما روى ما ذكر فيكل 
اية من الصحیح والسقیم انته ی کلامه ہا حر ف ودابالمعترض ایراد السقم من الاقوال 

عدم جواز | اورد المعترضعبارة دکرھا ال بخار يكيف تسالون اهل الکتاب منالہود 
الاستفہام من والنصارى وكتابكم القر آن احدث رنه محضاً ان اهل الكتاب بداوا 
اهل الکتاب | کتاب الله قاللا والله ما رابنا منهم رجلا یسالکم عن الذي انزل علیکم 
فاتم بالطریق الاو لی ان لاتسألوهم 

لا ان هذا مناف عن خط مستقم لاقوال النرآن فادعی محمد ان الله 
امردُ ان یسال اهل الكتاب فورد في سورة يونس ۱۰ : ٩٤‏ وه فان كنت 
في شك مما انزلا اليك فاسأل الذين ,قرآون الكتاب من قبلك ونی سورة 
الاشرئ ۷ :۰ ۰۳ ۱ فاسال في اسراسل وی سووه ال[ خرف م5 : 7 . واسال 
من ارسلنا من قبلك من رسلنا وغيره وثانیا ان القران هو احدث اي متاخر 
عن التوراة والزبور والانجیل ولکنه لم أت بنباً جديد بل التقط شيا مر 
الكت المقدسة فجاءت مقتضبة ناقصة ولایخنی ان سبس جهل علاء المسلمين 

هو عدم السؤال واقتصارم ع ىكتبهم الشحونة بالمرافات التي لا ,قبلها المقل 


۷ > 
السليم فلا ب اذا کانوا يجهلون التاریخ وع نوي البادات ومبادي العلوم 
الرياضية فعلومانہم لا تاو ز الاحو والفقه قال وا انه م الک ا 
را ام 0( لاوم فق لا منکن شد ایر 
السؤال من القرآن بل قالت بان لا بای لا الانياء الکنبة شود ند 
السیح وقدم إن طر مه ا حلاص هي واحدة مثد ل اليدء 
قال العترض‌ان معاوية فال ان کب الاحار مع أنه من‌احدث ا لحدئین ومع ذلك سلو 
عليه الكذب ثم قطع العبارة فاتت بتراء واستنتج هذه النتيجة الفاسدة وهي قوله ان هذا 
يدل صراحة على ان الصحابة کانوا يعتقدون ان كتب اهل الكتاب حرفة 
ت اسا من قلنا ذکر الفسرون عند قوله منكان عدو لله وملائكته سورة ا 
اهل الکتاب الہٗرة ۲ :۹۲ما نمه قال مر بن ا خطاب کنت الى الیہود عند 
دراستہم التوراۃ فا جب من موافقة القران التوراة وموافقة التوراة اران فقالوا 
با رما احد احب الینا منك قلت ول قالوا لانكت ينا وتنشانا قلت انا ای 
لاب مز تسد يق كات لله بسضه متا ومواقة التوراة ارال وموافقة الترآن 
النوراة فبينها انا عندم ذات يوم اذ مر مد خلف ظہري فقالوا ان هذا صاحبك 
فقم اليه (انظر اسباب النزول للواحدي ولاسيوطي) وقدتقدم ان مداً كان یقصد 
اهل الكتاب لیتعم منهم فتری من هذا ان الصحابة اعترفوا بان اهل آلکتاب 
ا دیق بتلاوة کتهم المنزلة وکانت الصحابة ومد ستمعون مہا 
للاستفادة وقد كان البہود في عصر محمد یرون انهم ۾ اهل الكتاب وان الله 
فضلہم على المالین فعارضوا مد اشد المعارضة ورأوا انه لا يصح اث ینوا | 


۷٭ 
شخصاً اما اقتس , مر کتاسم وا يأ بدکلامه عسددة قال الما ۳ 
پا اميس من اريم وخ وو اسجرہ لواحدي على قوله 

لا حسبن الذہن یفرحون با انوا ما نصه قال الضحا کتب بود الدينة ال 
يهود العراق وان ع ومن نتم من اليهود في الار كلب ان مدا لبس 
ني اللہ فائبتوا على دینکم واجموا کلمتکم على ذلك فأجم تكلمتهم على لكثر 
محمد والقران ففر حوا | بدلك وقالوا ا٣د‏ لله له الذي جم كلمتنا و تفرق و کس 
دیا وقالوا من اهل الصوم والصلوة وحن اولیاء الله فلز لاک قال محمد ف التران 
یفرحون با اتوا با فعلوا و حبون ان بحمدوا با لم يفعلوا سورة آل عمران ۱۸۵:۳ 
يمني با ذکروا من الصوم والصلاة والعبادة انتھی بارف الواحد 
عداوة الهود ) ولا خفی ان القران مشحون بالكلامعلى عداوة احبار اليهود حمد ولذکر 

لحمد أطرفاً قلیلا فنقول (۱) ادعو ان احد اليهود وهو لید بن الاعصم صنع 
سحرا 1 محمد فی مشط ومشاطة وهي ما خرج من شعر رأسه اعطاها هم غلام یہودی کان 
ندم مدا وجمل مثالا من شمع وقبل من ین كتال محمد ثم غرز فيه ابرا وجعل معه 
فه احدی عشرة عقدة وجعل ذلك في بتر ذروان فكان بل الى مد ان شعل 
الفعل وهو لا یفعلہ ومکٹ سنة وقيل ستة أشهر ١‏ وقبل ار بمین یو الى آخر ما تقدم (۲) 
کان الود بسالون مدا عن حا اث شاء شرة تاد عن الروح وانتکتانو واكحاب الكهف 
وی مودیان مره ة اله فسالوہ عن‌قول الترآن ولقد اننا موی قسع آیات تقبط في ذلك 
ات عن الله وعن عالاه4 الني وعن الطعام الذي > رمه | سرائيل عل نفسة قبل زول 
التوراة وسالوه عن ارق والرعد فقال الرعد صوت ملك موکل بالسحاب والبرق صوت 

مننار فی يده پزجر به الحا ب الى حيث ث أهره الہ وغبر ذلك من‌الا جو بة الكاذية وسألوه 
عن رجل زی بامرأة بعد احصانه (۳) انکروا عليه السخ فقالوا الا ترون الى محمد یأمر 
اححابہ ہامر ثم ينهاهمعنه وقول اليوم یی وس رس لس یا 
قاوا ما برى لهذا الرجل همة الا في الا ء فتال مد ولقد ارسلنا رسلا من فلب وجعلنا 
5 مازواجا 1 (0)کان کب بن؛ الاشرف الپودي شاعراً وكان معدو عحدا ومحرض علي هكفار 
متهم المسلمون ومنهم الرکونومنم 


قریش فی شعره وكان #د قدم المدينة واهاپا اخلاط 


8 س٭ 
الیہود فاراد محمد ان بستصلحهم‌فکان الشمرکون والیهود یؤذونە ویؤذون اصحابہ اشد الاذى | 
فقال مد في القرآن ولتسمعن من الذین اوتوا الکتاب من قبلکم ومن الذين اشرکوا اذى | 
کا وقال الواحدي ما اسم بعض الہود قال احبارهم ما امن حمد الا شرارنا ولوكانوا | 
من خیاونالما ترکوا دين ابائهم وقالوا طم لقد خنع حین استبدلتم بدینکم ديناً غيره فقال مد | 
( لیسوا سوآء) واتفق اننا عر حبراً من يهود خيبر وقال بعضهملبعضادخارا في دين مد | 
اول النهاربإلاسان دون الاعتقاد وأ كفر وا به في آخر الہار وقولوا انا نظرنا فيكتبنا وشاورنا | 
علماءنا فوجدنا مدا لیس بذلك وظهر كذبه و بطلان دينه فاذا نعم ذلك شك ابه في | 
دينهم وقالوا انهم اهل كتاب وهماعل به منا فیرجعون عن دينهم الى دینک فقال محمد وقالت | 
طائفة من اهل الکتاب آمتوا والقران مشعحون من معا كساتهم ةد ویجادلاتہم 
فترى من ذلك ان العدواة كانت مستحكمة بین الیہود وبين مد فلا | 
جب اذا سفه معاوية على احد احبار البود ولكن لادخل لذلك في الكتاب | 
واذا فرضنا ان احد الناس كذب فلا ازم من ذلك كذب کتابه ۱ 
سے ۱ 
والحاصل ان الپودکانوا بربکون حمدا با حسا۔لة وكثرة الاسئلة وکانوا | 
تېکون على خلطه فلذا قال في الفرات لن يضرو الا اذى ورعا یتعجب | 
الطالم من رضاه باجابة اسشتہم فنقول ان سبب ذلك ضعفه فی ميدأ الامر 
حتی قال لا اکراہ في الدین ولا قو مت شوکته ادعی ان الله امرہٴ ان يقاتل اهل | 
الکتاب کا في سورة براءة ومن هنا بظہر سبب معاداة الصحابة ومحمد ااہود | 
ومع کل ذلك ۸ يجسر احد منم ان یرەیہم بانہم غیروا وبدوا کتابہم غایة | 
لام انیم انوا بربکونهم في مناظراتهم ویخفون المتائق الالمية عنهم .| 
السفاهة سلاح ۱ اقل المعتزض عن کتاب مخجيل من حرف الاحیل ان الاناحیل | 
الجاهل الوحودة لست هي الاناجيل الق المنلة من عند الله والاحل الحق ۱ 
وطمس هذا ا حیث رسوم التوراة 


,0000ی 
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قانا ان هذا الکلام فضلا ع نکونه منتمی التباحة التي هي رداء الجاهل 
وسلاح العاطل فمو مناف لما تقدم من اقوال قرا نه الناطقة بان الانجیسل هو 
نور وهدى اما قوله ان الاجا ل الاق هو الذي نطق به السیح فیدل على ما 
اشتهر به اغلب علاء السلمین من الغياوة والمهل فا الامجیل الذي يتعيد 
السحیون بتلاوته هو کلام لئے 5 الله الازلية ولا عرف ما هو الخداع 
الذي خدع به ر بولس الد نیا فہل خدعهم 0 مدح الشرکین الكاذية وترحی 
شفاعتہا کیا فعل محمد قال اللافظ الدمياطي ان مدا كان قد رای من قرمة 
كفا عله اي رکا وعدم تعرض له فجاس خالياً نی فقال ليت لم ينزل عل شيء 
یتفر وفي رواية تمنی ان بنزل عليه ما بقارب بین" و بهم حرصا على أسلامهم 
وقارب قومه؛ ودنا منهم ودنوا منه فقراً سورة والنجم حتى اذا بلغ قول ریت 
اللات والەزی ومناة الثالثة الاخرى تلات الغرالیق اللي وان شفاعتہن لتر نجي ١‏ 
وني لمظ لحي الي‌ترنجي ( شبہت الاصنام بالغرانيق جم غرنوق وهو طير طو پل 
دنق وهو الکري ووجه الشبه بین الاصنام وتاك الطیو ران تلات الطیور تعلو 
و رتفم في الما »فالا صنام شبهت بها نی علو القدر وارتفاعه ) فسجد حدوالمؤمنون 
والشرکون وا من والانس فقال المشركون قد عرفنا ان الله حي ویمیت ويخاق 
وق ولكن اا هذه تشفم لا عنده فادعی محمد ان الله قال له" في سورة 
الاسرا وا نكادوا ليفتنونك عن الذي اوحینا اليك لتفتري علیناغیرہ اي موافتك 
لمم عل مدح امتهم الم ترسل به اليك واذا لو فعلت اي دمت عليه لا خذولك 
خليلا الى قوله ثم لا تجد لك علینا نصيرااي مان عنم العذاب عنك انظر سيرة 
الدمياطي والسيرة اطلبیة فہذا هو الخداع بمینه ولکن بولس الرسول لم نه 


(YY) 


۷ ۱۷۰ > 
عن الق شيء من غوایات الدنبا فات شہید الق فو لسمري الرسول الصادق 
وغیرہ الرسول المماذق اوهل خدع بولس الرسول الناس بان زین هم الغزو 
ایل التي استعان بها محمد على درك غرضه حاشا وكلا فان الرسول بولس كان 
بعظ ببسالة الملوك والسلاطين بان تمسكوا باق والصدق والعفة والطبارة 
والفضائل المسيحية والمعترض لا يعرف ان طريقة الحلاص في الانجیل والتوزاة 
هي على حد سواء فطريقة ا حلاص في التوراة هي بالذبيحة وهي نی الامجیل 
كذلك.ثم ان افتراء المعترض مناف لاعتبار مد لاهل الكتاب کا يتضح 
ما 

صاوة مد اس في سورة آل عمران ۱۹۸:۳ وان من اهل الکتاب لمن یؤمن 
على النجاشی ) :اللہ قال حابر بن عبد الله وانس وابن عباس وقنادة نزلت فی النحاشی 
وذلك لمامات نعاه جبر بل محمد في اليوم الذيمات فيه فقال مد لاصحابه اخرجوا فصاوا على 
اخ لكم مات بغير ارضكم فقالوا ومن هو فقال النجاشی فصلى عليه وكير ار بع تكيرات 
واستغفر له وقال لاصحابہ استغفروا له فقال النافقون انظروا الى هذا يصلي على عاج 
حبشی نصراني | بره قط ولیس على دينه فقال محمد وان من اهل الكتاب اس وقال‌محاهد 
وابن جر وابن زيد نزلت في مؤمني اهل الکتاب کلہم ( انظر الواحدیصحیفة نو 
اعتراضات اس قال المعترض ان الرازي قال في کتابه.السمی بااطا لب العالية واما 

على السیحیین بہت ھا بر ۱۳۵ وو ہما 
آقب انواع الکفر 0 الب ویثل هذا ہت اجهل افاس فلا اا 
ا اعظمالمعصوم فلم تكن دعوته الى هذا الد بن اث واا كا نت دعوه الى التوحيد والمز یہ 
وان تلاث الدعوة ما كبرت 3 بل قیت مطوية غیر مر ويه فثبت انه لم بظہر لدعوته 


الى الحق اثر 


6 ۷۱ 

قلنا لو عرف الرازي ومد حميمة اعتماد المسيحيين في السیح لا ذعنا للحق 
ولكن آفة الملل المهل فانع| تمسكا بالقشور وتعلمًا بظواهر الامور وخلطا وحقيقة 
اعتقاد السیحبین هي ان السیح هوكلمة الله الازلية العامة بالذات العلية ومد 
تقل اعتقاد السیحرین في قرا نه وسل بان السیح هو كلمة الله وروح منه" فتال 
في سورة العمران ۲ : 4٠‏ اذ قالت الملائكة يا مریم ان الله ببشرك بكلمة منۂ 
اڈ السیح عسى وورد نی سورة المائدة ه : (٠١‏ قالالله لمسی ) اذ يدنك 
روح القدس وورد في سورة النساء ؛ :۱۹۹ ان السیح رسول اللہ وكلتة الباها 
الى مريم وروح منه فہذا الکلام ماه مه نص الا جيل الشر يف قال الله 
في یو ۱ : ۱ في البدء کان الكلمة والكلمة كان عند الله وكان الكلمة الله و 
آية ٣‏ کل شيء به کان وشيرم لم يكن شيء ما كان وأوضح في اة ١4‏ بان 
الكلمة اتخذت حسدا" وقال الله في لو ١‏ : هم قال الملاك لمر يم الروح القدس 
يحل عليك وقوة اللي تظالك فلذلك ايشا القدوس المولود منك بدعی ابن الله 
فالمول سبحانہ“ تعالى استعار البئوة البشربة لبوضح لمقولنا القاصرة النسبة 
الكائئة بین الكلمة الازلية وبين الذات العلية ولکن في البنوة البشرية بازم ان 
يكون الأب متقدماً عل ابنه في الزمان ولکن هذا لايصدق عل النسبة الكائنة 
بين الکامة والذات فان الكلمة ازلية لامها الممنى القائم بالذات العلية فالسیحیون 
بعتقدون بان الذات العلية والكلءة الازلية والروح القدس ۸ الله الواحد الاحد 
والقران أخذ هذه العبارات بالمرف الواحد فقال الله وکلمته" وروحه" و 
ترك العبارة الثالیة وهي الاب والا بن والروح القدس مم انها هي عين العبارة 
الاول وسنأتي الى تفصيل ذلك ان شاء الله 


96 ۱۷/۲ ._ 

فاذا کان السلمون بقولون ان القران هوكلام الله القدیم حتى قالت اللنابلة ان الجر 
والغلاف قدعان فلا عن الصیحف مع ان القرآن موکلام ملفق ومشحون بالاغلاط ۱ 
والخرافات فا بالك بالكلمة الازلیة الخالقة وثانیاً لا نستخرب مجسد الكلمة والمسلمون 
يعتقدون یجواز زعیسد الارواح والله روح وقالوا ان جب .يل كان يظهر لحمدٍ على صورة دحه 
الكلي لانہ کان احمل الناس فی زمانه واحسہم صورة وذلك عند ما ا ۳ الوعيد 
والزجر لتسکن تلك الصو رة الیل ما حرکه ذلك الوعید 01 2 
بالوعد والشارة كان نيه عی‌صورة آدمي فالديانة المسيحية مبنية على التوحید الم إلذات 
والكلمة الازلية والروح القدس ثم ان هذه الديانة الاہیة انتشرت في برهة قصيرة في اما ء 
الدنیا حسب شهادة المؤرخين الوثنيين وغيرهم يخلاف الديانة الاسلامية فان مدا اخذ في | 
اسهالة العرب اليه بالغوايات البشرية ولا اعيته اليل استعان بالسيف ولكن انتشرت الديانة 
المسبحية في ظرفثلاث سنن قدر انتشارالدیانة الاسلامية فی ستين سنة لانها كانت ٠ؤيدة‏ 
بللعجزات فقول الرازي انه لم بظهر لدعوتہ اثر هوكلام اليل والتعصب 
اقزاء القرطي | قال المعترض ان القرطي قال في كتاب الاعلام با في دين التصارى من 
على کتب الله الاوعامان الکتاب الذي بيد الصارى الذي پسمونه الا جیل لیس هو 
الال الذي قال القر ان عنه" وانزل التو راة والاحل من قبل هدى لناس وان الحوار بين 
ما کانوا انساء ولا معصومین عن الغلط وان ما ادعوه من كراما تهم لم ینقل بالتواتر بل هي 
اخبار آحاد ولو سلمنا متها ما دلت على صدقہم وعلى نبوتهم وآعا ادعوا التبليغ عن السیح 
فالاجيل المدعی لم ینقل تبتر ول هم دلیل على عصمة ناقليه قال فثبت من هذا البحث 
ان التوراة والاحیل لا يصح الاستدلال پا لا خاش ارم وقابلين للتغير فاذا جاز 
خت في هنن الكتاين فا نك بسار كتوم 

دم ان الامجیل والتوراةكانا متواتر ین في عصر تمد وکان هو مع مش 

صحابته یقصدون اهل الکتاب للاستفادة والاستنارة ولولا التوراة والانجیل 


لا قدر ان با بشي كثير او قلیل وثاناً اه توجد مثات من نسخ الامجیل 
تاريخ كتابتها قبل ظبور مد ائة سنة اقل ما پکون ونقتصر عل ذکر بعض 
|| النسخ الشہورۃ فنقول النسخة الاسكندرية الموجودة نی دار التحف في لندرة 


6 : 

تار يو كتاتها في الیل الرابع أي قبل الاسلام باثي سنة والنسخة الفاتيكانية 
۱ الوجودة في الفايكان في رومة وهي مکتوبة قبل الاسلام نحو ۲۵۰ سنة 
| والنسخةالسينايّة لانها نسبت الىطور سینا وهي موجودة الا ن في بطرسبورج 
| وهي تشتدل على النوراة والاجیسل ممأ وهي مکتوبة قبل الحجرة بضو ماي 
| وخمسين سنة والنسخة الافرامية وهي في مکتبة باريس وكتبت في ا ميل 
۱ ا امس وغيرها 
ومع ان سخ الکتب ا لقدسة القديمة الوجودة في کتب خانات اوروبا جعت من 
۱ انحا ءالدنيا اي من اسیاومن افر بقاومن بعض مالك او روا لان الديانة السيحية کانتانتضرت 
| بسرعة غريبة فهي متحدة البق والممنی ولوکان السلمون حر يصين على حفظ آثار 
السلف کالسیحین لوجد عندنا الآن قران على وقرآن عائشة وقرآن سیلمة وقرآن 
القنع وقر أن المقفع وغيرها ولکنهم مفرطون اما السيحي الاوروباوي فیجول في اقطار 
| الدنیا شرقاً وغر با وثمالاً وجنو با وبحت على الکتب والاثار القديمة فانہا ضالته 
| النشودة ولا یسخل بالدنانير لاقتتاء هذه الذخائر قمعوا بعد البحث والتدقيق مثات من 
| نسخ الکتب القدسة القد.عة وراوها مطاقة لعضها ٹا 

(ثانیا) ان الامجیل لما نزل سل للکنائس فکانوا بتعبدون بتلاوته اناء 
الیل واطراف النهبار في محاظہم وا كان على هذه الکنب القدسة حراس 
| من اة اللدین و( ریما )كان المسيحيون في اميل الاول بوامون التفاسير علیہا مما 
| . 
| يدل على تواترها ورفعة منزلتها و( خامسا) كان يتمد عليها السیحیون من 
| اليل الاول لغاية الآآن مع اختلاف مللهم ونحلہم و( سادساً )كات علاء 
| السيحبين يستشهدون:بها تأييد تماليمهم اولاقتاع اخصامهم و( سابما ) ان 
| اخصامهمكانوا مسلمين بان الانجيل الذيكان متواتراً بينهم يشتمل على عقائد 
| داتہم ولا يمكن للمسل ان اتی عثل هذه الادلة التى توضح تواتر قرا نه 


٭ 6 ۱۷ 6 

التواتر عند ااسلمین کا هو مدون فی عل الاعول خبر جع عن حسوس عتنع 
تواطؤهم على الكذب من حي ثکتہم والعل بالتوائر ضروري عند امهو ر لے باب عبد 
الژدد جارياً حری‌جزمنا بوجود الشاهدات و يشترط في ا خبرین ان یکونوا عالمين قاطعين 
عا أخبروا به ومنها ان یعلموا ذلك عن ضرورة من مشاهدة او سماع لا على سبپل غلط 
اس غير متلاعبین عند الاخبار ولا مکرهین ومنها ان یباغ عددهم الى مبلغ عتنع في 
العادة تواط ہم على الکذب ولا بقید ذلك بعدد معين بل ضابطه حصول‌العل الضروري به 
وهو الق وذهب العض الى انه مجب ان یکون عددهم من ار بعة وحمسة الى ار بع عشرة 
مائة اه وانت تعرف ان اوار بين اسسوا کنائس في مدن شاسعة و بلاد واسعة وعینوا 
الاساقفة والقسوس والشمامسة وائة الدين فا ورتبوها وكانت تقرا فیها الكتب ااقدسة في 
اول كل اسبوع کا هي شهادة الاتجيل ذانه فالاجيل کان متواتراً عند ااسیحہین يا لم يعهد 

ائلہ نظبر اما المسلمون و زوا فی نقل القرآن الاحاد وهو غير جا عند المسبحيين 
الا بري القرطی ومن نحا نحوه ان القرانكانوا باخذونه من صدر الرجل 
لوخد ان لا سرت ان ازسول رن کارت عرف ان عل و 
الكتب المقدسة في ا ماعات والحافل والكنائس التيكانت تمد بالمئات فاشة 
الد ہن المسيحي والمؤمنون الصادقون المدول ثم الذين سلموا الانجيل للسلف من 
جيل الى آخر ونسأله قائلین اذالم يكن الانجیل المتوائر بين السیحیین والذي 
قال عنه" محمد انه نور وهدى فليخيرنا ابن الامجیل الذي قال عنه ذلك هل 
رفم فاذا كان رفع فکیف بقول حمد يا اهل الكتاب لست على شىء مالم تقيموا 
حدود التو راة والانجيل وتقدم الكلام على ان اللو ارپین ایدوا تعالیمہم بالمسجزات 
الباهرة فاقاموا الموتى وشفوا المرضى ول یہدوا اللوك والامراء والعلا ء الا بهذه 
القوة الالمية والا فك فكان بتيسر لهم هداية الممالك مع انہ مکانوا عجردین 
عن الشوكة المالية والسطوة الدالیاویة ومد نشر دينه بالنزوات والواريورتف 


“3 ۷۵ >« 
نشروا الدين السيحي بقوة الروح القدس والعجزات 
امقر .زي والنوراة | قال المترض ان القريزي قال في تاريخه تزعم الیہود ان توراتہم 


السبعيليه بعيدة عن التعخالیط وتزعم اللصاری ان توراة السبعین التي هي 
ایدیهم | بقع فیہا حریف ولا تبديل وقول فه الیہود خلاف ذلك وشول السامريه بان 
توراتهم هي الحق 


فلنا جب ب على من تصدی للکلام على موضوع ما ان یکون له الام به او 
ونطاوم علا ء السلمین مخبطون خط عشواء في التاریخ والدین 

فشحن الفريزي ڪتابه یو ہب دی الكتب العدسة 
وم ان التوراة السبعينية هي توراة المسيحيين وان الیہود يرفضونها وهاك 


ان بطليموس فيلا د لفوس ملك مصرهو الذي امر بترحمة التوراة من العبرية الى 
الوناشة لتكون في مکتة اسكتدرية وذلك فان دہمتر پوس فالبر وس رس مکتته اغراه 
على ترجتہا فارسل هذا الملك ار پستاس واندریاس من أعبان دولته الى اورشلم فالتمسا 
من العاز ر رمس كهنة اليوود وقثئذ ان يرسل اليه نسخة من التوراة وائنین وسبعين رجلا 
عالاً بان ينتقي س من كل من الا عق سم إشرط ان یکونوا متضاعان من اللغة 
العبرية واليونانية فلى دعوته وارسل ائنین‌وسبعین عالاً لهم ملك مصر في جزيرة فاروس 
فترجوا التوراة واماوا ترحتها على ديتريوس وروی المؤرخون روايات غريبة على دقة 
الترحمة وعند نہاہتہا احلفاوا احتفالا فاا على هذا العمل الیل وهذا هو سب تسميتها 
بالسبعينية نسية الى عدد العلا ء الذين ترحموها وكانت هذه الترحمة منزلة رفعة عند الهود 
وعند السحین الاول فکان الپود والحون الاول پتعبدون بها في نات وهذه 
الترجة هي قديمة وکان بوسیفوس ااؤرخ البهودي يستشهد بها 

اما لتوراة السامرية فصوابه خسة اسفار موسی وهي مکتوبة باحرف سامرية وهي ذات 
خسة اسفار موسی الت مزلت باللغة. العبرية و بان ذلك انه لما انقسمت مملكة بی اسرائیلالی 
قسمين اتفصلت عشرة اسباط منها وقسمت «السامرة واختاطوا بالام وا یژمنوا إندياء بي 


(1۷712 


اسرائيل بل سکوا مخمسة اسفار موسی فقط 


فہذہ هي اللقيقة فخلط ار یزي لان“ ر ای خر ۱ 


فالہود والسحیون ستمدون بالاوراۃ السيعينية لان YY‏ عالاً من هلا . الیہود 


ترجوها من المبرية الى اليونائية والتوراة السامرية هي ذات اتوراۃ البرية | 


وت سامر به قدعة 


القريزي على ) قال القريزي وهذا الاختلاف بسنه بین التصاری ایضاً فی الامحیل فان أ 


الاحل له عند التصاری اربع نسخ جموعة في مصحف واحد احدها امحیل مت 


والثافي لارقوس والثالث لاوقا والرایم ليوحنا وقد الف‌کل من هؤلاء الار بعة امحیلاً حسب | 
دعوله في بلاده وهي مختلفة في صفات السیح وایام دعوه ووقت الصلب وفی نسبه ومع ۱ 
هذا فعند كل من اصحاب مرقيون واصماب ابن وهان ال حالف بعضةه هذه الاناجيل ۱ 
ولاحاب ماب ال وطم ال سمی السعان پنسب ای تلامس وااتصاری وغيرهم 1 


بتکر ونه واذا کان الا خلاف بين اهل الکتاب ذاك و يكن لاقياس والرأي مدخل فی 
ييز حق ذلك من باطله امتنع نع الوقوف على حقیقة ذلك 


قلنا از جیع المسيجبين على تنوع مذاهبهم واختلاف ارام بممون | 
على ان الانجيل الذي بيدم هو الق الذي ال الول على رسله لتوفر اينات | 


المؤيدة لذلك وهو منزه عن الاختلاف فناطق بان السیح هو الکلمة الازلية 


الذي کان قول لا فی کن فهکون ولا اخذلاف‌فه گوس کہ وصلب4 1 
ولسبه حسب السدکا تقدم بالتفصیل على ان" ظہر بعد انتشار الديانة | 
السيحية في الال عض الكفرة الملحدين واہدوا اراء باطلة وافقوا کتباخرافية | : 


وکفر يم ظہر في الاسلام الفتار والقغم والترامطة ولکن تصدی النذاء 


السیحیون و را ضلالتهم ودحضوا فر تهم فخبت مصاببحهم ورکدت ۱ 
ريحهم ولا بخنی ان المسيحيين لا بقبلون قضیة كلية ولا جزثیة مال يقم علیہا , 


a يو‎ 


% ۷۷ ¥ 
الدلیل والبرهان ونيد بالمجزات الباهرة وتقدم ان الرسل كانوا بو یدون تما ہم 
بالمعجزات الباهرة فقول صاحب كشف الظنون انهم كذبوا على الله هو افتراء 
محض وكيف بو يد الله اعمال الکاذب صمل المسجزات فالسجزات شهادة ناطقة 
ان التکام او اللکاتب صادق وان الله مصدق على عمله 

صلب ااسیح) قال المعترض قال صاحب هداية الیاری في أجوبة الہود 
والنصار ىكيف يكون في الانجیل الذي انزله على السیح قصة صابه وما جرى 
له وان اصابدة كذا وكذا وان قام من القبر بعد ثلث وغیر ذلك 


قلنا ورد فی سورة آل عران :48 و ا عیسی الى رك 
|| ورافمك الي" ومطبرك من الذین کفروا وجاعل الذین اموك فوق الذبکفروا 
| الى يوم القيامة فاختلفوا 7 متوفيك فقال این ۳ ومد ابن اسحق 
معناها مميتك وقال وهب توفي ثلاث ساعات ثم رفع الى السماء وقال تمد ابن 
اسحق توفي سبع ساعات مم احیاه الله و رفعه * وقال کت بن الس ان مال 
توفاه" حين رفعه" ال اسماء 
قال الرازي 002 ولکن شبه طم فکان 
الولی قادرا على مخلیصه من اولك الاعد آء بان برفعه الى الما" ء ها الفابدة نی القاء ء شبهه 
على غيره وهل فی الا القاء مسكين في القتل من غير فائّدة اليه وثانباً اذا الق شبهه علىغيره 
ثم أنه رفع بعد ذلك الى الماء فالقوم اعتقدوا أنه هو عسى با أنه ما كان عدى فبذا كان 
هي الیل والتلیس وهذا لا بلیق حکمة الله تعا لی والاً ان التصارى على کرم 
في مشارق الارش ومغاربها وشدة محبتهم السبیح عليه السلام وغلوهم في آمره آخبروا 
انهم شاهدوه مقتولا مصلوباً فلو نکن ذلك کان طعناً فها ثبت باللواتر والطعن فی التواتر 
وجب الطعن فی وة 5 عمد وسوة عسی بل 5 ا ووجود سائر الاساء وکل ذلك 
باطل فرد علي هذا بكلام غث كقوله لو رفعه الى السماء لبلغت تلك المسجزة الى حد الا اء 


(۲۳ 


۵ ٭ 

رانا ان تلامیذ السیح کانوا یزیلون التلبیس وا ان الحاضرين كانوا قلياين ودخول 
الشبية الى القليل جا 

فالقران تار یسام عوته واخری . لكره وذهب ايبن عباس رجات 
التران عندم وغبره الى اله مات وارازي مسل يان للسيحبين ا موا بالتواتر عل 
انه صلب و ما انه عهد في القران ا لاط وا بط فالمعول عليه هو ! لاجیل 
والتوائر وعبارة التران تقك ان الله برضی خی بالخش والتدلس و والتلبس 
فان“ قال ان الله التى شه على غبره وحاشا لله من ذلك 


مج« الفصل الحادي عشر 46م 
( في صحة سند الكتب المقدسة ومقارنة الديانة المسيحة بغيرها ) 

السند ) قال العترض‌ان السند المتصل هو عبارة ان بر ويالثقة واسطة او وسائط عن الثقة 
التصل | ال خر انه قال ان الكتاب الفلاني تزل على الحواري اوالنی وسمعت هذا 
الکتاب که من فيه او قرأته عليه وتکون الواسطة او الوسائط من الثقات ال امعان لشر وط 
الرواية وهذا السند لا بوجد عندهم من آخر القرن الثاني او اول القرن الثالث الى مصنف 
الا ناجيل قال ولا نتکر اشتهار هذه الاناجیل فی آخر القرن الثاني او ابتد آء القرن الثالث 
اشتهاراً ناقصاً . 
مذاومن دہ 7" E‏ جس ل هو مدون ف ون 

من‌الز بادة واانعصان انا تى ال ا ران والاحاديث ذ فہو صدور بورا یال 02 
جعت بعد امحرة عانق سنة وي طر م42 غير ضامنة 8 المنمول فلا تحب اذا 
طرأ عل القران والاحاديث الزيادة والنقصان وتقدم ما فيه الكفاية في المزء 


٭ £1۷۹ 

الاول ولا مانم من الاشارة اليه اشارة خفیفه ليتضح الفرق بین السند التصل 
الاناجیل وبين سند القران والاحادیث فنقول 

(۱) مات محمد وم یجممالقر آن فيجمف ولا فيكتب (۲) ان مدا قال خذوا القر آن 
من | ار بعة انوا في الحرب ول جمع القرآن نطمن الملاحدة فيه وقالوا أنه تغير وتبدل 

لا رای ابو بكر مو تكثيرين من حفظة القرآن فانه کان استحر القتل يوم الیامة بهم 
يجمم القران فم بطاوعه احد على ذلك (4) کان جع القر .أن اقل من ا مال 
مغرقاً فی العسب والایخاف والرقاع رس الادم والاکتاف والاضلاع وكان مجمعة ابو 
زيد بشهادة ان و بشهادة واحد ايضاً من العرب الذين قال عنهم القر ان انهم اشد كفراً 
ونفاقاً من غيرهم ( )٥(‏ ضاعت سخ ا لصاحف القدعه وکان ببعض النسخ الناسخ واانسوخ 
)٦(‏ ضاعت اشاء من القرآن حت قال عمر انا لله (۷) حصل احتلاف مدة خلافة 
عان حی اقٹتاوا فجمع نسخة واحرق النسخ الاقة (۸) كانت RET‏ قدر سورة 
القرة ولکنہا ضاعت (۹) اختلاف المصاحف فصحف ابن‌مسعود۱۱۲سورة ومصحف 
ابي 115 سورة (۱۰) حذفی سورتی الور والخلع (۱۱) حذف ابن مسعود الفانحة من 
مصحفه وكذلك حذف ااموذتین لاما ليست من القرآن حصل خلاق بین عان و بین 
ابن مسعود رق عثان ااصاحف الاخرى وعدم رضا ابن مسعود باعطالہ مصحفه (۱۳) 
عدم اخذ نان لمصحف علي للا يتباهى عليه )٥١(‏ كانت سورة الاحزاب مائتي عدد 
وکانت قدر سو رة القرة آما الان فهي ۷۲ او ۷۳ عدداً (16) حذفوا آية الرجم (15) 
وجود الصلوة على مد في القرآن قبل أن پغبر عهّان الصاحف (۱۷) حذف عبارات عن 
الطمع والاموال وعن فضيل الاسلام على الهودية والنصرانية وعن الجهاد وحذف ‏ قصة 
احاب بر معونة وسورة تشبه سورة المسبحات واسقاط الحجاج ن سف من القرآن ما 
کان تلق بى أنة وى اسان وحرقه للمصاحف ابضاً وهذا هو حال السند التصل 
لقر أ نه 
السند التصل ) تقدم ان الاحاديث الكاذية عندہم تعد مثات الالوف وسبه وهن السند 

اللاحاديث ۳۹ اجازوا اخذها عن الآحاد فقال ابن حزم في کتاب الاحكام 

ا ان يفيد بنفسه العم وقال اج هور يجب العمل به وأنه وقع التعيد به وقالوا ان خبر 

ابا مب العمل به اذا تلقته الامة شول ومن هذأ القسم- احادیث حرحي الخاري 


ري سس سمس سوسم 
روسج ومع لمش نش ئس سممسهةم سس سيب 


۷ 9۱۸۰ 
وسل واشترطوا فیا خر اي‌الراوي التكليف والعقل فلا تقبلر واية الصی وا جنو ن‌وقت الاد آء 
اما لو حماپا صیاً واداها مکلماً فاجمع السلف على قبوطاكا في روايه ابن عباس والسنین 
ومن كان مثلم کحمود ابن الربيع فان محداً ج فيه مجة وهو ابن خس سنین واعتمد 
العلماء روايته ولا يجوز قبول رواية البتدع في ما يدعو الي بدعة ویقویہا ولكن يجوز 
في غير ذلك وفي الصحيحين كثير من احادیث المبتدعة كممران ابن حطان وداود ابن 
الحصين وا مجمع هذه الاحاديث الا ۲۳۰ سنة بعد امج رۃکا سياتي 
فالسند التصل للكتب القدسة ليس بہذہ الصفة فل تأخذ کتبنا من فرد 
من افراد اناس و تأخذها بشهادة شاهد واحد او این ول أخذها من الصبیان 
ولا من الجانین ولا من المبتدعين بل اخذنا کتبنا مرن جاعات المسيحبين 
العدول ومن الاثّة العتبرین ومن الملاء التضلمین وبيان ذاث ان اخوار ہین 
دوٗنوا الاناجيل والتعالیم القويمة في الكتب ليسترشد بها المسيحيون وكانوا 
پتعہدون بتلاوتها في محافلبم ومعایدم وكانت تقراً 2 في الكنائس في عصر 
ارسل في اليوم الاول م نكل اسبوع فالهاعات المسيحية استلمت هذه الكتب 
وسلّمتہا للخلف من جيل الى آخر وكان علاء المسيحبين يستشهدون بها فياقواهم 
میت یمکن جع هذه الكت المقدسة من مؤلفات الاثمة المتقدمين والملاء 
الستبرین وقد کیل نا على كثير من اقوال ائة الدين المسيحي وعلانہم في عصر 
اارسل ومن اتی بعدم بالتسلسل وعبارة العترض تفید انهه لا يوجد في المي ل 
الاول المسيجيغير اکلمندس اسقف رومة واغنانیوس اسقف انطاكية وياليته 
قدرها حق قدرها بل حط من شهادتهما فقال نس الى اکلمندس اسقف | 
ومة مکتوب سی کنيسة رومة ال کنيسةکورنرس واختقو فيسة 
تحريره ووقع اتفاقاً مض فقرات موافقة لبمض فترات الانجیل وحقیقة الامر 


۴ ٭ 
هي ان شہادات ہذین الفاضلين ناطمّة بان الامجیل والكتب القدسةکانت 
متداولة في الکنائس السیحیة هذا فضلاً عن شہادات غيرها من الائمة الذین 
کانوا معاصرین لما 

قرر اکلندس‌اسقفرومة رسالة من كنسة ر ومة الى كنسة کورنثوس تشتملعل.ةه 
فصلا وارسلت على يد ثلاثة من الرجال العدول فالائنان وعشرون فصلا الاو لی تشتمل 
عی‌استشهادات من التوراة والامحیل‌وخواها الحث على ازالة الضغان والحقد والحض على 
التوبة والتواضع وال والتحلي بالفضائل المسيحية وار بعة عشر فصلا عن مسد المسيح 
ویامتد وارساله: ا واطوادین وأمره هم بان ينسروا شری الخلاص للعالم اجمع وذكر 
الکنائی وتال بطرس ویر 2 واعباله الغراء وذکر فیہا ان الاس اأنعمة الاعان 
ووحوب اتح رالاعمال الصالة وفي ۳۱ فسلا" اوضح نظام الکنسة وحض الکورہن 
على ارالة الشقا والزاع اما الفصلان الاخيرانفيشتملان على صلوات وابتها لات واستشہد 
امم لی متی ولوقا و برسائل بولس الرسول الى رومية وکورنٹوس الاولى وافسس والمبرانیان 
ورسالة يعقوب اما تاريخ هذه الرسالة فهو سنة ٦۷‏ مسيحية واخللف فيذلك لغاية سنة ۷۷ 
مسحة وهذه الرسالة موحوده فی دار التتحف لندرة 

فالندس هذا هو الذي ذکرہ بولس الرسول في‌فيلي 4 :۳ بقوله ان اکلیمندس کان 
عاملا معه وقال ایرینیوس ان هذه الرسالة كتبها اکلیمندس الذي عاين ا وار ین البارکین 
ومحدث معہم وسمع كرانتهم التي كانت لا تال تطن ف أذنيه وقال دیووسیومنں اسقف 
رس بعد مانین سنة" من تاریخ هذه الرسالة باه جرت العادة ان شرادها في تلك 
الکنسة من زمان قديم 


ولنڈکر طرفً منہا فنقول ت ذکروا کات الرب ردان نطق بها ليعلمنا 
اللطف ومکارم الاخلاق والصبر والاحتال لان قال‌کونوا رجاء‌تر جوا (وفيءت 
6 طوبى للرحماء لانہم ر مون ) اغفروا شفر ينغر لک ( وهو مأخوذ من قوله 
تعالى في لو ٦‏ : ۳۷ أغفروا يغفر لكم )کیا تفعلون #فعل بكم ما ندینون تدانون 


)۱۸۲ 2 

فكي تظمر ون الشفقة فتظہر لکم فبالکیل الذي به تكياون يكال لک ( وهو 
ماود من قوله تعالى فی مت ۷ : ۱و۲ لا تدینوا لکلا تدانوا لانکم بالديئونة 
التي بها تدینون ندانون وہالکیل الذي بهتکیلون یکال کم ) قال اکلیمندس 
فہذا الامر و هذه القوانین نژ ید انفسنا لنسلك داش بالطاعة لكاياته المقدسة 

وقال ایضاً تذكروا اقوال الرب يسوع لان قال ویل" لمر تأتی من 
المثرات خير له لو ولد من ان يمثر آحد مختاري فخیر له ان ملق نی عنته 
حجر الرحى ويغرق في + البحر من ان بثراحد صناري وهذه الاقوال 
ا من مت ٦:۱۸‏ وهو قول ومن اعثر احد غقلام الصغار المؤمنين في 
فخبر له ان يعلق في عنقہ حجر الرحی و شرق في ٣ة‏ البحر والفقرة الاخيرة 
من عبارة اس ا تماما من لو ۱۷ : ۲ ونص الا ية هو خير له 
لو طوق عن بحجر رحی وطرح في البحر من ان ہہثر احد هولاً ء الصفار 

وقال ایض من آحب السیح فلیحفظ وصایاہٴ فہذہ العبارة مأخوذة من 
ہو ۱4 : ۱۵ ونصهاأ ان كنم حبوني فاحفظوا وصاياي 

تقدم ان تاریخ رسالة اکلمندس هو من سنة ۵۸ - ۷۷ وکانت وفانه سنة ۱۰۰ 
مسبحية وتار نزول اجیل یوحنا هولاة او۹۸ سنه وبهدا التحقيق الهم سقط اعتراض 
المعترض. الذي هذى به 

وکذلك استشهد با ورد في رو ۱ : ۲۹ وا بات من رسالة بولس الرسول 
الى العبرانبين والمحكورنثوس الاو ی وقال نی رسالة صراحة لنتمساک برسالة 
بولس الرسول المبارك والحاصل ان | کلیمندس صرح قائلا تذکروا اقوال ارب ۱ 
یسوع التي نطق بها وقال ثاب تذكروا اقوال ارب يسو وقال اس علينا ان | 
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جمل نصب اعیننا رسالة بولس الرسول المبارك وهذا ناطق بان اخذ مر 
الانجیل الشر يف وان کان‌متداولا بین الکنائس السيحية ومتواتا بين السيحبين 
السند لکن هذا الادعاء باطل لانه لو نقل عن اتجيل من الاناجيل لصرح ہاسم النقول 
عنه او اقله ینقل العبارة بعينها او ون النقول موافقا لامنقول عنه ولا يوجد امر من 
مت لاور 
قلنا ان | کلیمندس صرح قائلا تذکروا أقوال الرب يسوع وقال لنجعل 
نصب اعینا آقوال الرسول بولس وهذا هو النضمين فان علاء السلمین عرفوة 
ان ادراجکلامالغیر في اثناء الكلام لقصد 6 كبد انى او ترتیب النظ وهذا 
موضعين تضمنا فصلین من التوراة والانجیل قول” وکتبنا علبہم فما ان اللفس 
النخفس الم کا في سورة المائدة وقوله محمد رسول الله ومثله ابن النقيب وغيره 
بايداع حكايات المخاوقين في القران كقوله حكاية عن الملائكة اتجمل فيا من 
يفسد فما وعن المنافقين كقوله اُنؤم نکیا امن السفہاء وكةوله وقالت الود 
الاقتباس | على انا لوسامنا جدلا بان اکلیمندس ۸ يقل قال ااسیح او قال الرسول كان 
ذلك من الاتتاس وهو نضمين الشعر او ال بعض القر آن لا على انه منه بان لا یقال فيه 
قال الله تعالى ونحوه فان ذلك حینشذ لا یکون اتتا کا قال السعد والسيوطي وعلماء 
الخطب والمواعظ والمهود ( کا فی کلام اکلیمند س ) ومدح مد ونحو ذلك والثاني ما كان 
في الفزل والرسائل والقصص والثالثعلى ضر بین احدھا ما نسبه الله تعالى الى نفسه ونعوذ 
لله من ينقله الى نفسه کا قبل عن احد بی مر وان انه وقع على مطالعة فيها شكاية من 


اوجی الى عشاقه طرفه 
و ردفه ينطق من خلمه 


ولکن قال ابن اسه قي مدح الفاضل 


لت لل الصدود الا قللا 
و وصلت السهاد اقح وصل 
مسميي کل عن ماع عدول 


وفوادي قدکان بين ضلوعي _ 


قل لراقي افون أن لعيني 
ماس يجا كانه ما رأى غص 


۷ ۱ ¥ 
عمال ان الينا ايابيم ثم ان علینا حسابهم و والا خر تضمان عبارة 


کقول القائل 


ال ذا فايعمل العاملون 


مم رتلت کرک ترتیلا 
ورت الرقاد را جیلا 
حين التی عليه قولا نقيلا 
اخذنه الاحاب اخذاً وبيلا 
فييحار الدموع سبحاً طويلا 
تأطليحاً ولا كثيباً مبيلا 


من القرآن في معنى هزل | 


وحی عن حبہ کاس غر كان منه مزاجها زنجيلا 
بان عنی فصحت في اثر اعد س ارحموني ومهاوهم قلیسلا 
لا عیب لفائل أن سی قد لت اء لسلا 


لا تسمه وعد بغير وال اه كان وعده مفعولا 

و جوز ان يغير لفظ القتبس منه بزيادة اونقصان او تقديم او تأخير او ابدال الظاهر 
من الضمر وغير ذلك فالزيادة او ابدال الظاهر من ااضمر کقول الشاعر 

کان الذي خفت ان یکونا انا الى الله راجمونا ۱ 

فا عبارة القرآن انا لل وانا اليه راجعون والنقصان كقول ا حریري فم ذل یکن الاکلح 
| ابصر آواقرب حقانشد فاغرب فاله أسقط لفظة هو ونص عبارة القر ی الاو ۱ 
اقرب وقال اطريري فادخلنی يتا احرج من التابوت واوهی من بدت اامتكبوت وعبارة | 
| القران وان اوه البيوت لیت المکروت وغبر ذلك وجوزوا ان حرج به القتبس عن | 
۱ تاه کول انم کرو ۱ 
۱ لقد انزلت بای بواد غير ذي زرع 
فانەکنی به عن الرجل الذي لایرحی نفعه وامراد به في الق آن ارض مكة فاذا استوفيا | . 
۱ الکلام على ذلك ازم کتابة ملد ملئان يمثل هذه الامثلة. 7 


8۶ 

فیتضح من هذا انه لو سلمنا بان اکلیمندس لم بقل قال اللہ كوف 
آدرج الکامة الامية تي سس م نكلامه على سبيل الاقتباس: | 
فا کلام الله این‌من ان يحتا اج الى سان وک خی کلام اللہ والسیحبون الا ولون 
کانوا یتعبدون بتلاوته 0 0 زا عندم بل كانت مسحة الوجی ي الالحي عليه 
رہ عن غره واقول کیا قال صاحب الثل السار ان كانت الفاوضة ف الافرقة 
ينه وبين غيرم من الکلام اذا آدرج فيه مع جاهل لا یرف الفرق فذاك 
للا كلام بل عاق كان الکلام مع عام بذلك فذاك لا یخنی ی الله من 
غیرہ وشدم ان لب کر لد ار تقصان او ۶ قدم اوتأخبر و ابدال 
الظاهر من الضمر او غير ذلك كا ذکر بالتفصيل في خزانة الادب ومع ذلك فتندم 
بان اکلیمندس گا استشهد بالاسجیل الشريف قال ت ذکروا كلام اللہ الذي قال 
ا غهو من التضمان ولس من الاقتباس وان من کان فة ذرة من الادراله 
وقارن بین الا يات التي اوزدها اکلیمندس في غضون‌کلامه وين الا بات 
الاصلية رأى انها عناها بل عبناها فحينعذ لا وجه للمعترض في قوله انه نقل 
من انجیل آخر فاذا كان لا جوز ال شول بان الادياء الذين أدرجوا مض 
القران والاحاديث في کلاه م انہم لوا عن فان غير المتداول بين المسلمين 
م‌انهم راعوا قاعدة الاقتباس في الزيادة والنقص عن الاصل بل عکسوامعنی 
القتبس من فک بطري لا یکون کلام اکلیمندس من الامجیل الشرف 
وهو الذي آید مواعظه؛ وتعالیه وصرح بقوله قال الله كذا وكذا واورد المترض 
عبارة من لاردثر ومع انها مسخھا برکا كة الترجمة الا انبا كافية في الدلالة على 
ان اقتباسات اکلیمندس هي من الانجیل الشرف ونورد عبارة 146( بال ) 


_۴۱۸۵ 


سس 


اید ذلك قال ما خواه" 


عا إن اکلیمندس ۸ يصرح ہاسم الحل الذي اقتس منه فيمكن ان الاقوال التي 
استشہد بها اخذها عن الرسل اوعن الاسانید الماعية او الشفاهية ولکن مما بنانی ذلك 
( اول ) ان أكليمندسعند ما يستشهد بآية يضمنها فيكلامه بدون ان يذكر حلہا فاستشهد 
با ورد في رومیة۲۹:۱وکذلك استشهد يا ورد في رسالة بولس الىالعبرانيين بہذہ الكيفية 
( ثانياً ) انه ذکر حملة آیات من رسالة بولس الرسول الاولى الى كورنثوس بدوز ان يذكر 
موضعها والدليل على أنه اقئسها من اقوال الرسول قوله لنضع نصب اعيتنا رسالة بولس 
الرسول ثالثاً جرت عادة القدماء ان يدرجوا في اقوالھم الكلمات الاطية فهذه ادلة قطعية 
ندل على انه اقتبس هذه الاقوال من‌الکتب المقدسة ولکن اذا فرضنا ان اکلمندس اخذ 
من الرسل فپذا يؤيدكلامنا من ان الکتب المقدسة تشتمل على تعالم الرسل 
الفرق بین | قال المعترض لا یازم من توافق بعض المضامين النقل والا يثبت اقوال 
الديائة السحة کت الذین ادعوا ان الاخلاق المسنة التي" توجد في الال 
وبين غبرها + مکتو بةع نکتب ا لحکماء والوئنین‌قال ساسا ی ان الاخلاق 
الفاضلة في الاحل هي اه من نم كتاب الاخلاق( لكو: نفو شاس ) الذي كان قل السیح 
بجو ٩۰۰‏ سنة فقال في الق الرايع وآلعشرین من کتابه هکذا افعلوا بالا خ رکا حبون 
ان شعل هو يكم وهذا اصل چیم الا خلاق وفي الخلق ۱ لا تطاب موت عدوك لان 
هذا الطلب عبث وحيانه في قدرة الله وقي الاق ۵۳ احسنوا الى من احسن ای ولا 
ل م ء اكم وني الخاق ٩۳‏ الاعراض عن العدو بدون الانتقام وخالات 
الطبعلا ندوم ائیمة انتهی وهكذا توجد نصائح جيدة في کتب حكماء اند والیونان 


اورد الان اقوال الملحدين الذین لا سترفون بوحی ولا دين وظن انه 
يبد غليلاً وما دری ان الق ہلوولا سل عليه وجا ان المترض غير 
مين في نقلہ وني قوله لنبين اقيقة فنقول انكونفوشياس معتقد الصين قال 
انه لم بات بشرع جديد ہل ان ناقل عن القدماء ول تقد بالذات الملية بل 
بالسماء والارض والارواح ومع انها كان یقدم الذبامم للاموات وللارواح الا 
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انه لم يعتمد بالبعث والنشور ولا بالعقاب والئواب وارتاب نيا اود وکانت‎ 
| ادايه مبنية على تروي ذهنه وعقله مع مراعاة اقوال القدماء ول تكن صادرة‎ 
عن محبة قلبية في هداية الضالين وانکر الاخاء العام ومساواة جيم الناس وسن‎ 
قوانین لاهل وطنه خاصة وقم الحيئة الاجماعية الى حمسة اقسام وهي لسبة‎ 
والاخ‌الاکبر‎ )٤( اللك الیوزیرہ (؟) والاب الى اب (م) والزوج الى زوجته‎ 
الى اخيه الاصغر (ه) والصاحب الى صاحبه ووضع قوانینمذه النسب اس‎ 
وقال المعترض من قوانينه القانون الذهبي وهو افترال فان" بوجد فرق جسم بين‎ 
قانون کونفوشیاس وہیں‌کلام المسيح فان كونفوشياس قال ما لا تريد ان یفمل‎ 
بك لا تفعلٴ بغيرك ولكن المسيح قال فكل ما تریدون ان يفمل الناس بم‎ 
'اضلوا هكذا اتم ايضأ بهم لان هذا هو الناموس والاننياء فراد كونفوشياس‎ 
هو ألا تفتل با انك لا ترید اناحداً يقتلك ولا ترق با انك لا ترید ان‎ 
ا سرق منك شا فقانونه سلي اما قانون السیح فو ايجابي شارت‎ 
السيح قال احسنا ی غيرك ا انك ترید ان بحسن اليك الغیر احبب اخاك ا‎ 
انك تريد ان حبك ] کرمه وعظمه؛ واطلب له الحیںکیا انك ترید ان بفعل بك‎ 
ذلك فلو اتبعقانون السیح اصبحت الدنبا جنة النعيم بخلاف قانونكونفوشياس‎ 
وادعی المعترض ان كونفوشياس حض على المساعة ومقابلة الاساءة‎ 
الاحسان والقيقة هي ان تایه حدث روح ا مد فان لما قيل له هل وز‎ 
مةابلة الاساءة بالاحسان قال عاذا تقایل الاحسان اذن فقابل الاساءة بالمدل‎ 
وقابل الاحسان بالاحسان ومن اقواله من قابل الاساءة بالاحسان فہو مهتم‎ || 

بسلامة شخصه وشدّد على الانتقام والتشني من قاتل اببه او امه او اخيه او 


۷ ۱۸۸ > 
احد السبائه الاقر بین وترت عل هذا ان اشتہر سکان الصين بالحقد والانتقام حت | 
صارت جلة ولانات ف خصام مسمر وحروب داعة سکن الضفغان وا مد 
بين سانا کا هو مشاهد لغاية ومنا هذا 
بعض قوانن ا ومن ماده ان المرأۃکلا شی فهي خلقت لاعداد الطعام والشراں 
كونفوشياس ] وجو زطلاقہا لاحدهذهالاسباب وهي(۱ )اذاخالفت والدی‌ز وجھا (۲) 
اذا غ تلد ابناً (۳) اذا اساءت السلوك ( 4 ) اذا غارت من زوجھا عند ما ينظر الى غيرها 
)٥(‏ اذا اکثرت الكلام بإنكانتثرثارة )٦(‏ اذا سرقت وم یکترثکونفوشیاس بامرأته فطلقہا 
ومقت اينه ومع أنه ذهب الى ان الصدق هو واجب الا انه كان يرى ان الغش والہہتان 
غير منافيين له فرة اراد احد الناس زيارته قبارض ولیس به مرض ونکت الاعان فكان 
مسافراً الى ( مري ) فأسر وم یطاق سیلہ الا بعد ان اقسم بان لا بتوجه الیہا قنكن هذا 
القسم وذهب الى انه يسوغ للانسان‌ان يحنث لاضرورة وسرى هذا الروح فيالصينفاشتهر وا . 
بالكذب والغش وهونتيجة هذا التعلم 
فيوجد فرق جسيم ین آداب الديانة البیحیة الالمية وبين آداب غيرها 
من الاديان البشرية فالديانة السبحية نحض على الصدق وحفظ العبد وهراعاة 
الاعان مها كان الال والتحلی ہالانفة والطبارة والشفقة ووجوب معاملة الزوج 
لمر ينه بالعدل والشفقة وحبة القر يب والغريب وجميع خاق الله وفیرها مر 
الکالات وبا ان ضيق المقام لا پسمح لنا جقارنة الديانة السيحية بغيرها من | 
الاديان الاخری نقتصر على مقارتبا بالديانة الاسلامية فتقول 
مقارنة الدیانة ) ان الديانة الاسلامية لا تمرف روح الاحتال وااساحة كالديانة 
المسيحية بالاسلامية | الممنيحية فورد في سورة القرة ۱۹۰:۲فن اعتدی علیکم فاعتدوا || 
عليه مثل ما اعتدى عليكم اما السیح فقال احبوا اعداءع باركوا لاعنیکماحسنوا الى مبنضيكم 
وسلوا لاجل الذين يسيئون الکم ویطردوتکم ( مت 44:0 ) والانحیلَ من أوله الى آخرہ 
ناطق بثل هذه البادي الاطية القويمة اما القرآن فشحون بالاقوال الحاضة على قتل من 


۹ ٭ 


خالفہم في الدين فاذا وجدت عبارة فيه ندل على معروف‌او احسان فنسخت بالاقوال التي 
قا ما بحض المسلمين على القتال کا قال علما" ء المسلمين الذين الفوا کتب الناسخ والنسوخ 
مثل الى القاسمهبة الله ابن‌سالامة ان النصر وابن حزم وغيرها فقرروا ان عبارة القتال نسخت 
وال ت كل عبارات الرفق واللينوعليه فالعمول به هو قوله فاقتلوا الشرکین حيث وجدنموهم 
وخذوهم واحصروهم واقعدوا مكل مرصد ( التوبة ٩‏ ) وقوله في عدد ۲۹ قاتلیا الذين 
لا يؤمنون بالله ولاباليوم ال خر الى ان قالحتى يعطوا الليزية عن ید وهم صاعرون وورد 
فيعدد ۷٢‏ یا ايها اني جاهد الکفار والنافقان واغلظ علیہم وقو له في سورة النساء ۹۱:٤‏ 
نفذوهم واقتلوهم حیث وجدغومم ولا تخذوا مهم ولا ولا نصيراً ولا مخ ان حداً امر 
السلمین بقتال التمرکین والنافتین واحل الکتاب والقرآن مشحون بثل هذه الاقوال 
النافية على خط مستقم للديانة المسيحية فانها مؤسسة على ا حبة والعروف والاحسان 
وافتتاع الضمير والعحزات الاهرة فان السیح نهی عن الف وا مر بالرفق والاطف 
انا ان صفة جنة الساءین منافية نة السیحیان فوصف محمد جنتهم في سو رة محمد 

۷ بقوله فیہا انہار من ماء غير آسن وانہار من لین لم يتغير طعمه وانہارمن حمر لذة 
للشار بين وانہار من‌عسل مصف وهم فيا من‌کل‌الفرات وقال فی سورۃ الواقعة ٢٢-٥٥:٥٤‏ 

عن المتقين e‏ علیسرر موضونة متكئين عايها ملقابلین بطوف علمہم ولدان خلد ونب كواب 
واباریق وكأ س من معان لابصدعون عا ولایتزفون وفاكهة ما یرون وم طبر ما یئتہونِ 
وحور عبن كامثال الاول الکنون الى ان قال في ٦٦‏ -- ۳۰ ان ااب الیقان في سدر 
مخضود وطلح منضود وظل دود وماء مسکوب وفا كهة کثرة لامقطوعة ولا منوعة وفرش 
مرفوعة انا انشأناهن انشاء خُملنادن ابکاراً عرباً اتراباً وقال في سورة الرحمن من كلام 
كثيرهه : ٥٥‏ فیہن قاصرات الطرف لم مین انس قبلهم ولا حجان الى آخر ال 
وغيره اما جنة اسبح فهي جنة التسیح والتقديس منزهة عن الاکل والشرب والشہوات 
اطحوانة اوت له ا تضلون اذ لا تعرفون الکتب ولا قوة الله لانہم في القيامة 
لا يزوجون ولا »زو جون بل بکونو ناک الله في الماء ( مت ۲۲ :۲۵ و۳۰) 

۳9 ان الديانة الا سلامبة مشه 4 على الشهوة البهيمية فسوع ع لا ساعه الاقتران بار بع وکل ما 
کت اعا کا في سووة السا ء ۳:4 اما السیح فقال اما ا قرآتم ان الذي خلق من الدء 
.ديقهما ذ ذکرا وانبی ا یان قال و بکون الائنان سا واحداً فالذي حعەالل لا شرقه انسان 


٭ ۱۹۰ > 
وقال ان موسی اذن لک ان تطلقوا نساءم من اجل قساوة قلوبكم وانه لايجوز الطلاق 
الا بعلة الزنا ( مت ٩۹-٤:۱۹‏ ) يعني ان الله خاق آدم وخاق له حواء ء فلم يخلق ام رآتان 
ولا ثلاثة لآدم وهو برهان مقنع ومن قاح الديانة الاسلامية انه يمجرد ما یقول الرجل 
لأمرأته انت طالق فلا حل له من بعد حتی: کم زوجاً غيره ( ۷ ۰ ) وهو من اقح 
انواع الفسق فلوم یکن في الديانة الاسلامية غير هذا لکفاها خزياً 
ولا نستغرب هذه القوانین الفاسدة اذا نظرنا الى سيرة واضع الشر سة 
الاسلامية وقد رماہٴ اهل عصره أن لس هة الا التکاح 0 للمعترضين 
عليه ام يحسدون الناس على ما اتام الله من فضله ۽ : ۷ه وكانت له" حو ستة 
عشرة زوجه وسوغ لنفسه أن پنکح کل من وهبت نفسها له سورة الاحزاب 
۳ وحلل لنفسه من بهواها سورة التحريم ٠: ٠١‏ ول يستقبح اخذ امرأة 
زيد الذي تبناہ والرجل اشتهر بالقسوة والحمّد فقتل عصماء بنت مروان غدر" 
لانہا ذمته" وغدر یسام بن عبر وجمره نحو ۱۷۰ سنة لاله مه وغد ر یک 1 
الاشرق لان ذمه فقتلہم بالغدر والخيانة وم أمنو ن في بیوتهم‌وقد ذکرنا بعض 
امال غدره في اسلزء الأول سحیفة +٩‏ و ۷۰ ولولا ضيق الما م أذ كرنا نتم هذه 
الشريعة وكيف انها انت بالبوار والخراب على العالم 
اما امسيح فہو منزہ عن شبه‌کل خطيئة وقد شهد ذابتاعدانه بان قدوس 
طاهر وحمد قال کل | ن آدم بطمنه الشيطان في جنبيه باصیمه حان يولد غر 8 
عیسی بن مریم وقال في سورة آل عمران م : :۰ واني سنمیتها مریم واني اعیدها || 
لك ودرا من الشيطان ارجم فالسیح طاهر قدوس خلاف غبره محمد ۱ 
7 نفسه بان الشیطان بايد سہمین مرة في الہار فینویہ فقال واه ليغان |: 
عل قلي في اللهار سبعين مرة فلا عجب أذا اتصف يا تقدم من الغدر والكنث ۱ 


مس 


ہہ سس شس صا ا۲ی 


"۳ 277۳1 
زا والاشداء والناس سولون كل المدوة كثر من اعتمادع على التعاليم فلا 
فضلت الديانة المسيحية على جميع الاديان قاطبة بسبب قدوة مؤسسها يسوع 
السیح الكلمة الازلية فلا عجب اذا ظہرت نفحاتها في الدنيا ونقتصر على 

الاشارة الى هذه النفحات بالايجاز فتقول 
زیت الديانة | ان الديانة السيحية اصلحت سيرة كل من تمسلك بعر وتها الوق 
اليحة ) واندھل الوثنيون منتهذيها للاخلاق ونقو یپا للاعوجاج وكيف 
ابا حدث الوفاق والونام وتز بل البغضاء وا صام وع 2 ب التشنی والانتقام 
وتصاح الا حکام وتہدی الامراء والماوك وکام الى واجباتہم القة من بث 
| المدل والا نصاف ورفع اور والاعتساف وحسین الميئة لا ول تظہر 
قوة الديانة السيحية فی حسين حالة النوع الا نساني الادبية (۲) والدنية (م) 
والدينية )٤(‏ والسياسية فقط بل ظہرت نفحاتها ایض فی الملوم والفنون وال داب 
فالمالك المسيحية هي التي اخترعت الاختراعات ونقدمت التقدم الباهر الذي 
اذهل العقول فانا حلت الديانة السبحية حل معبا القدت وزال التوحش 
| فتمدنت الام الممجية عند ما حمل ليها الرسلون انوار الا جیل فاصبح التوحش 
متمد والطراع نوع والفاجر عفوفا والکاذب صادفا والقاتل الذيكان بقتل 
ارا واولادہ محبلم وتار مخ زار والمالك اقوى شاهد على هذا وسی؛ کال 
الديانة السيحة ۳ چیم ااناس ولتقدمهم نی العلوم والا داب وروحانة 
عبادتہا لانها لا تكتى بالظواهر بل تشترط ان تکون العبادة خارجة من صميم 
القاب وهي‌تناني روح الما م وحطکبرب الا نسان وتحل الاله المظی وتميدالنظام 
ال هذه ابا وستاصل شہوات القلب وللطامع والفرور وهذا بخلاف 


سس یت ریو یی | 
الدبانة الاسلامية وضرها من الادیان البشرية وقد الف ت كتب غراء في بان | 
الفرق بين الدیانة السيحية وبين غيرها من الاديات البشرية وا کتفینا بمجرد | 
الاشارة الها ۱ 


ا وی 

« في إت اينات عل ان الکتب القدسة وسات ٠ہن‏ الساف الى اف بالسند 
التصل القوي « 
قد برهن ان 00 وغيره.من اه 0 الاين ا | 
القدسة بطري الاقباس بانواعه بل بالتضمين لاہ صرحوا ا الذي | 
اخذوا من بقولم قال الله او قال الرسول الى آخره وقلنا ان ذلككان من اقوى .| 
الادلة علی توائر الکتب القدسة وتداولها بين المسيحبين في الیل الاول 1 
واوضحنا انه لا توجد ادلى مناسبة بين الديانة المسيحية وبين غيرها من الادیان | 
فان البیانة المسيحية هي ددانة الحية وان غبرها من الادبان هو اختراع البشر 
بوليكار بوس ) ما رأى اامترض آن ائمة الدين الاولينكانوا ینود اقوال الکتاب المقدس | 
في افواطم وان بولكار بوس حذا هذا اذو قال أنه من د ابي الحوار ان مثل اکله‌ندس 1 


خاله کاله ذلا يكون تقل عن‌الاناجیل بالظن الغالب بل جوز ان یکون ثل بولس الرسول "أ 
يعني انه استقل بالنقل شفاهياً عن الرسل ۱ ١‏ 


کان وکا 3 اقوال لاجیل کا 37 وقد شبد | 
وشاهدت غدواته اه معش ع 9 وصو ره ۱ 


% ۱۹۳ 
وغبره من الذين شاهدوا الرب وسمعت باذنی ما سمعه ممم عن السيد السیح 


وعن معجزاته وتعاليمه وکان پولیکاربوس يذكر هذه الامور حسب ما دون 
وهی ندل دلالة واضحة على تواتر الکتب المقدسة وعل منزلها الرفيمة عند 
المسيحبين الاولين فاستشہد با مجیل متی وامجیسل لوقا ورسائل بولس الرسول 
واستشہد بالصلوة الربانة وقال لنتذکر ما قاله الرب لا تدینوا فلا تدائوا 
لا تقضوا علی احد فلا یقضی عل اغفر وا یتفر لکم ( وهي ذات العبارات 
الواردة في لوقا + :۲۷) کونوا رحماء لی تر جوا (مت ۷:٥‏ ) بالکیل الذي به 
تكيلون کال لک (مت ۲:۷) وكذلك استشہد با وردفي (اع ۲4:۲) 
فقال الذي اقامه الله ناقضاً اوجاع الوت فیثبت من هذا وغيره ان الكتب 
القدسة كانت متواترة عند المسيحبين وکانت امتهم یستشهدون بها کاعر مسل 
اغنانیوس قال الغترض‌واذا عرفت حال اکلیمندسأَحَی لك حال الشاهد الثاني الذي عو 
اغنانیوس الذي هو من تابي الحواربين ايضاً وكان اسقف انطاكية ثم نقل عن لاردثر 
وسخ العبارة دنه وقال أنه قل بان اغنائيوس الف سبع رسائل وأسدت اله رسائل 
اخرى موضوعة ولاسبع رسائل نسختان كيره وصغيرة والنسخة الكرة صارت كيرة بان 
وسعت ومنقولات القدماء توافق الصغيرة هام الموافقة وست ان الصغيرة مي‌اقوال اغناہوس 
الا بعض فقرات منہا ولا يجو زان ترفضها لاجل هذه الفقرات ۱ 

قلنا ان اغنتموس هذا صار استفاً على انطأكية في سنة ۳۷ بعد الصعود ولا بد انها 
اجتمع بکثرین من الوار يبن وحدث معہم فان رئبته ومکانه وعصره و وقته انستازم ذلك 


۲٢ 
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ولقبه ( ثيونوروس ) ومعناه کا فسره للاءبراطور طراجان ( من كان ااسیح في فؤاده ) 
و یو خذ من مؤلفاته انه کان حض رعيته على الات والاعان في الاضطهادات التي حصلت 
في عهد ( دومیشیان ) وکان مواظبا على تعالههم لثلا يسقط الغر الجاهل او ا مہمل التغافل 
ركان سہران على الصاوات والتضرعات للمولی سبحانه وتعا ی لیقیہم من تلاك الشداند ولا 
خدت الاضطہادات فرح لعدم حصول ضرر یذ کر لکنسة انطا كية ولکن ما انتصر 
الامپراطو ر طراجان على الاثم الت على حدود الدانوب او الطونة اغتر الامبراطور وتكبر 
وجبر وشرع في اضطباد الکنسة غصل لاغناتیوس القلق وعمه الارق ولا كانت سلامة 
رعته غاية مرامه عرض نفسه للہلاك فاحضر وہ امام الامبراطور ما کان ما من انطاکة 
حاربة الارمن والفرتیین‌فامر الامبراطور بارسال أغناتيوس الى رومة و بطرحه للحیوانات 
الضارية ولا کان مسافرا اببح له بان يكلم المسحبان الذين مر _ عليهم والتي للحدوانات 
الکاسرة فاخذ احابه" ما بق‌من حنته واتوا به الى انطا کة له ودفن في ا حل السمی( دفن ) 
و بعد ذلك آمرالامبراطور تیودوسیاس بدفنه فيكنسة اغنانیوس ثم ان الكنيسة اليونانية 
حتفل بیوم وفآته لغاية الآن في ۰ دسمبر وكانت وفانه في سنة ۱۱۵ مسبحة ولا كان 
مسافراً من انطاكة الى رومة كتب سبع رسائل وذکرها کل من بوزیییوس وجيروم ومع 
ذلك فنسب اليه خسة عشر رسالة ولكن رؤي بعد التحقيق والتدقيق ان السبع ربفائل هي 
الصحيحة ومي رسالته )١(‏ الى اهل افسس (۲) الى .ماغنیسیانوس (۳) الى تراليانوس 
)٤(‏ الى اهل رومة ( ه ) الى اهل فلادلفيا )٦(‏ الى اهل اسمير (۷) الى بولیکار بوس 
والقاب هذه الرسائل توافق ما ذكره یوزینیوس وجبروم وهذه الرسائل ملخصان طويل 
وهو حرف وقصير وهو صحيح ونقل المعترض عبارة من محني (بالى ) قال انه ظهر نی الزمان 
الماضي ترحمه ثلاث رسائل اغناتيوس فی اللسان السرياني وهي تدلعلى ان رسائل اشر بوجد 
فیہا الحاق انتهى و ءا انه مسخ الاصل لنورد عبارة بالي فقول 


قد وجد المستر (کیورتن )ہمد البحث والتنقير ترجة ثلاث من هذه الرسائل 
اللغة السريانية وقد طبعها ومنها یستدل على أن ملخص الرسائل الختصر الذي 
طبع باللخة اليونانية ونقحه؛ ( اشر ) لایخلو من‌التحر یف اما الرسائل الثلاث التی 
وجد بعد التحةيق انها محيحة فجي الرسالة الى بوليكابس: والرسالة الى اهل 


e 


۱۹۵ 

افسس والرسالة الى اهل رومة والادلة على صحتها هي ( اولاً) ان من المركد 
بان هذه الرسائل ترجمت الى اللغة السوريانية من وقت قديم قبل ان حرف 
النساخ النصوص الاصلية ( ثانا ) اٹ النسخة السورياية هي قديمة جدًا 
وكتبت قبل النسخ اليونانية واللاتينية بعدة اجيال كثيرة ( ثالثا ) ان جميع 
الادلة والبراهين الي اقیمت عل مؤلفات اغناننوس الملأخوذ ذة من استشهادات 
واقتباسات قدماء المؤلفين الذين استشہدوا بها في كتبهوم سد وفاته جہن 
می 1+ من هذه الرسائل وتطابقها ( رابعا ) ان هذه الرسائل لا نشت لى 
على الفقرة الواردة نی النسخ اليونانية واللاتينية التي قر ر الملاء ا حتقون والدققون 
انا لا سا بت اقب هذا الامام الفاضل لان علیہا رائحة الموادث 

والاراء التي تختص بازمنة متأخرة هذا 59 امعثي على بالي والمعترض 
حذف هذه الادلة واقتصر على ايراد الشبه لان كشف الق لا يلاثم غرضۂٴ 
وقد استشہد في هذه ارسائل بالكتب المقدسة مما يدل على تواترها في 
عصره فاستشہد ,رسالة بولس الرسول الى اهل افسس وبرسالة بوحنا الاولى | 
وبالاناجيل فيتضح من ذلك ان علاء المسيحبين لا قبلون قضيةكلية ولا 
جزسّة الا بعد البحث والتحفقيق حتى في مؤلفات الامة التي لا تقاس بكتب 
لوحي فان منزلة كتب الوحي سامية رفيعة آما الولفات البشرية فلا يجوز 
اند دربا ولد لا مانم مر الوقوف علا للاستنارة فقط ولعرفة 

احوال المسيحبين الاولين فلذا وجب التحري والتروي في قبول مؤلفاتهم 
وقد امکن للملا التوصل الى حقائق الامور بالبحث والتحقیق فاذا سا 


بالبحث الى معرفة >4 ام الذرعوني تین لا يتوصاون الى محقیق رسائل بض 
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الائمة بالتحقيق والمقارنة أما قوله الهم نسبوا الى السیح والواربين ۷۰ انجيلاً 
ورسالة فتقدمان جل بلكل هذه الكتب التي اشار ايها نشت لعل اراء كفرية 
کوجود ا مین وعدم وجود بسث ونشور فانها کتب ملاحدة وان المسيحبين 
الاولين لم يعرفوا هذه الکتب وانما ظہرت فی الیل الثالث السيحي أي بعد 
انتشارالديانة السيحية في جميع اثحاء الدنيا وانت تعرف انه ظہر في المسلمين في 
مبداً الامر من ابتدعوا بدعاً وادعوا مسجزات والفوا قرآنات وغيرها کا تقدم 
اتفاق البشيرين | قال المعترضكا انهم نسبوا الى اغتاتیوس رسائ ل كذلك نسبوا الىتاشيان 
لتاشيان | تفسيراً قال آدم کلارك في مقدمة تفسيره ان التفسير الاصلی المنسوب 

الى تاشيان انعدم والمنسوب اليه الآن مشكوك عند العاماء وشکهم حق 
لا ان تاشيان لم يؤلف تفسیرآ للانجيل والذي ألف* هوكتاب اتقان 
البشيرين ونص عبارة لاكلارك ان تاشیان نبغ في سنة ۱۵۰ مسيحية وألف 
انفاق الاناجيل الاربعة وھو أو ل كتاب الت ف باب وختمل ان الکتاب 
الاصلي ضاع فان الملاء اشتبهوا في الکتاب السمی باسمه انتھی كلاه غير 
ان ( بالي ) وغيره من ا حتقین اجموا على ان ناشيان الف حكتابا اسمه؛ اتفاق 


البشيرين وقالوا اه" يدل دلالة قاطعة على ان الاناجي لکانت متواترة ين 


اا 1 يبلغ الیقینِ فدأب المترض ايراد القول الضعيف لیوم المطلم 
ضعف السند التصل وهو عرف ان شهادات الائمة الذي ن‌کانوا في الیل 
الاول هيكثيرة جدّا فليست قاضرة على شخص اوال لین او ثلاثة ہل ہیکثیرۃ 

جلا وشهادة الو احد منهم قدر شهادة امة تاها 


٭ ۷ ¥ 
ديونسيوس | قال المعترض ان پوسبیوس قال ان دیونسیوس اسقف کورنثوس قال اي 
کتبت رسائل باستدعاء الا خوۃ وهم خلفاء الشیطان ملا وها بالتتحاسة بان حرفوا الكلم 
عن مواضعه فاعتراني غم شديد فلا تسجب اذا حاولوا ذلك فی کتب ربنا القدسة لانہم 
حاولوا ان يفعلوا ہا لکتب التي دونہا في الرنبة اذ 
قلنا من امعن النظر في هذه المبارۃ رأى ان الا ية الاولی نكانوا متیقظین 
وساہرین على التعالیم الصحيحة التي ونوا عليها وکانوا واقغین بالرصاد لکل 
من ابتدع بدعة في الدين فقال ديونسيوس عن الذین حاولوا حر يف اقواله 
باهم خلفاء الشيطان وقدکان في ذات عصر السیح والموارين مضاونكثيرون 
وظبر في ذات عصر محمد مض لو نكثيرون مخالفونل*وكذلك بعد عصره فكانوا 
رفون اقول اس عن اض لتأبيد اج ام الفاسدة را ۲ 
من المیة 3 الذہن 9 ڈو نوس تل اد وا ان عبارة 
دیولسوس تل عل ارت نے المقدسة كانت متوائرة ٤‏ عصره وکانت 
لما منزلة رفىعه 
نم تكلم المعترض على ارجینوس وقال ان الکتب الک ة من مؤلفاته فقد و كثير من 
تفاسيره باق لکنه یوجد فيها شرح ثبلي واستعاري وهو دليل على وقوع التحریف فيها 
ترجه قلنا ع ان او رحيئوس من مشاهير اع الدين! سبحي وجب ان ند كر , ب رحمتهولشير 
اورجنوس الى مؤلفاته فنقول ان هذا الرجل بلقب ( بادامانتتوس ) بالنظر الى سانه 
الشديد و بأسه الذي کا حدید وهو من النوادر الذين لم يسمح الزمان بثلیم وذلك في علومه 
وفنو نه وه وغيرته واجتهادهفهو من اعظم الذين ظہروا في ف الممالك السحية في هته التي 
لا كل وقونه الب لا تکل و يدوم أسمه وصبته مادا م العالجاي الى آخر الزمان ولد هذا الرجل 
الفاضل فی مدینة 3 اسكندرية في مضرفی سنة ۱۸۵ مسحة 2 واسم والده ( ليونيادس ) 
وکان مسیحا ا با والتقوی واه بتر سه ابنه في الا داب والعارف ولا سما في 


9‪ 9 00.92 
الدين السرجی فبرع قبل سن البلوغ في العلوم الدينية والادبية واجتہد في تطبیق العمل 
والساوك علىما تعلمه وق سنة ”+ #مسبحية وقت الاضطہاد الذيثار في عهد (سفروس ) 
على الكنائس > المسيحية ولاسما اکنسة اسكندرية واستشهدفه کثرون من المسيحبين جاهر 
آورجنوس با عانه فكان يؤاسي من حل يهم الاخطباد ولا سحن والده سيب اعانه 
المسجي : هم > اورجنوس ان شارك والده في توال الشهادة غير أن والدنه منعته بشق 
الانفس عن ذلك وكان پراسل والده وهو قي السحن يحضه على الشات على الايمان وان 
يفضل الوت على الارتداد فقال لوالده في رسالة الحذر يا والدي من تغبير فكرك مراعاة لا 
وكان عمره وقتئذ سبعة عشر سنة فاستمر ليونيادس والده ثابتا على الاعان الى ان قعلمت 
رأسه ونال الشهادة فاصبح اورجینوس و والدته واخوته وكاهم (ستة ) صفيري اليدين لان 
الحكومة سدنهم في الاک وامواطم فربزقه الله بسيدة غنیة كانت ٠‏ تعوطم لانها كانت 
ترغب الوقوف على حقيقة الديائة المسيحية ولکنه ترکھا بعد سنة لامها آوت عندها رجلا 
من ا حاب البدع فم وس اج وکان يتعايش من‌تعام الاخة الو نانیة وادایپا وئسخ 
الكتب وف سنة ۲۰۳ مسيحة فوضل الاسقف دیتر یوس نظارة المدرسة اللاهوتية لان 
ناظرها | اکلیمند سکان‌هرب فلي قوم بهده الوظِفةحق قیام وقف على حقائق البدع‌ولاسا ١‏ 
بدعة ( النوستيك ) والفلسفة الیونانیة ول يستتكفغن التلمذ لر (امونیوس‌ساکاس)من 
علما" ء الوشنيين فوقع ذلك عند ایم موقعاً 38 فزاحم اناس لماع خطارانہ وکان من ۱ 
تلامذنه نسا اءکثرات و کان پستخدہہن في نسخ مقالانه ولازالة اي شبهة كانت خصی فسه 
عرله عا ورد فی ( مت ۷۱۹ :۰ ) فانه فسر هذه الایة حرفا 1 ولکنه عرف غاطه بعد ذلاث 
وتأسف عليهوكذلك عمل فياوائل حانہ عا وردفی! کور ۷ : ۵ بان زهد فی الدنا وعاش 
فقبرا ] درف کل ما يان سرون ف فز یأْخذ من تلامدته شنا ول يكن لا سوى 
توب وم تكن لها احذية ول يهم بالغد وندر اكله اللحم وم شرب خر مطلقاً وصرف معظم 
لياليه في الصلوة والدرس وکان ینام على الارض الجردة فصارت له منزلة عظمى عند العاماء 
والهلاء وهدى ا اس كثيرين عقالانه العمومية والخصوصية ومن الذين هداهم الله على 
يده شخص ۶ في أسمه أمبروس'فساعده على تشم شاميره مساعدة مادية کبری 

وقد کان اوریترس سافر الى رومة ليقف على عادات تلك الکنسة القديمة فرای 
انها ترتكن على الظواهر بخلاف کنيسة اسكندرية فکانت تری ان الدین الحقیتی يوم 


۷> ۱۵۹۹ % 


بتفدیس القلب والبة وکانت ت ارا" ء اورجنوس موافقة لاعقيدة الاحلة به فاقام في رومة مدة 
5 استدعاه الاسقف دیتر یوس الى اسكندرية واخذ باتی دروسه فاجاد وافاد واتى على 
وفق اراد وني سنة ۲۱۵ حصلت قلاقل الات اورجيتوس الى الاخثلاء في فلسطين 
فطلب منه ائمة الدين فیہا ان هر لم الكتب القدسة جهراً فتكدر الاسقف دعتر وس 
ال ا الى ائمة الدين في فلسطين يخبرهم بانه لا يجو زان يفوض له" تفسير الکتب 
القدسة لا نه لبعين قسيسا أ فدافع‌اسکندر اسقف اورعلم کی امن یصریقعن 
ساوكهما قائلین جر ت العادت ان يعي نالاساقفة الاشخاص‌الذین اشر وا بالمزوالتقو ىسو اء 
كانوا قسوساً اوغبرهم لتفسير الکتب المقدسة واخيراً استدعى دعتر پوس‌اسقف اسكتدرية 
اورجینوس وارسله الى بلاد اليونان لدحض بعض بدع ظهرت في اخائية ولا كان مسافراً 
عينه نیوکرتیوس اماما على قيصرية رت ه عن التعلم لانه(۱) 
خصى نفسه (۲) تمان قساً بدون رضا اسقفه (۳) لانه قال انه کن انقاذ اباس من 
جهنم فانکر اورجينوس هذه الم وني سنة ۲۳۱ سافر الى قيصرية فاستقبله ثي وکر یتوس 
بغاية الا کرام و تستحسن کنائس فلسطان و بلاد العرب وفنقة واخائية هذا ا کم 
واعتبر وه ناشتاً عن الحسد من فصاحة الرجل وشهرنه 

ولا كان اورجنوس فيقيصرية انشا مدرسة فلسفية ولاهونية فاقت مدرسة اسكندرية 
وقصدها انا سکثیر ونم نكل فجعميق لتولعهم بسماع تفاسیر الکتب القدسة ونب كثير من 
تلامذته وذاع صیتہم ولا توفي دعتر يوس صفا الو له فکانوایستفتونه في ااشاکل الكنائسية 
واستدعته ( ماماية ) والدة الامبراطور ( اسکندر سيفيروس ) الى انطاكية لتستفهم مه 
عن الدين وكاتب الامبراطور فلب وزوجته ( سيفيرا) ولا ثارت الاضطہادات على 
المسيحبان فيعهد مکسمان قاعد اورجنوس عن انتدر يس مدة سنتين ولا أعاد (جورديان) 
السلام فی سنة ۲۳۷ سافر الى الیونان ثم رجع الى قصرية ثم استدعاه اساقفه بلاد العرب 
لیحضر مهم العامفاقع(ہر ياوس) اسقف بسطرة في بلاد المرب حی قلعن بدعتهفيالدين 
ولا بلغ من العمر ستين سنة كانوا يكتبون مواعظه و بتي منها اکز من الف موعظة وفی 
اضطہادات ( ديشيان ) فی سنة ۷۵۰ مجه سجن او توق وقاسی عذابات شديدة 
كاد ان عوت منہا * م اطلق سبله ولکنه مات بعد ذلك بقلیل في دور في سنة ۲۵۳ 
مسيحية ودفن یکین صو ر و بتي مدة اجيال الى ان خر بت في حرب الصلیبین هذا 
هو ملخص تاره ۱ 


۔ ۳۰۰ 


.۶ پشتہر اورجنوس بالفصاحة والبلاغة وذلاقة اللسان وحن البيان عند السحان 
فقط بل عند فلاسفة الوشنبين ومنهم بورفيرس نفسه وقال‌جیروم أنه رجل ذو قريحة خالدة 
دیع ف ع المنطق وا مندسة وا لحساب والموسبتى وااعاني والیان وجیم مذاهب الفلاسفة 
وآدابہم و برع فی العبري فکان قسف كشرون لالتقاط درر علومه واقتياس غر ر فنونه 
یزرم لتعليمهم حقائق الديانة المسيحية ويقنعهم بصحتها وبالاخصار كان آية بعد 
بولس الرسو 

اما ۳ قال ایفاتوس وروفیتوس بانپا غا مه آلاف علق 
ومع ان هذا الول لا يخاو عن المبالغة الا انه لا كران مولفاته كانت كثيرة 
جك اه سرت ال کاخ ا مق د اة کات و نساے 
ونساعدم جملة من البنات واشتغل مدة ۲۸ سنة في جع تراجم التوراة وممّارتہا 
ببعضها في ستة اعمدة في سین علدا ١‏ وكانت فيكتب خانة قصربه ولاشی 
ا في سنة #ده ومن مؤلفاته الغراء 
(0) : تفسير التوراة والامجیل وهذا التفسير يشتمل على اقوالغراء واستعمل 
یرالجازات والاستمارات النغیلیة وهو عن پان وا من اض یر بنط الات 
الصعبة 0 واغتالتها الان الضياع پک شیر الکتب تهامها لدتضامین 
وبي منها ثيء ەکثیر ثالثاً تطبيق الكتب المقدسة على احوال السامعين وبق 
جزء منها 7 ترجه جیروم وروفینوس ۱ 
(۷) من مؤلفاته الغراء الکتت التي نشتهلى عل رده ,على ساسوس ومدافتہ 
.عن الديانة المسيحية وابطال م.ذاهم الفلاسفة وهو في مان عجلدات اله وهو 
متقدم في السن في سنه ۲٥٤‏ وهو باق في المفظ والضون وهو ءن اة 
«ؤلفاته بل من أحسن مولغات القدماء وترجم وطبع اما باتی مولفانہ ال 


ندا و 

على المناقشات ف بق ضما اثر 

(م) من مؤلفاته الغراء کتاب عن اصول الدین وهو في اربمة اجزاء الإزء 
الأول دشتل‌عل الكلام عل الذات العلیة وعن الكلمة والروح القدس واطلمة ۱ 
والملامكة وسقوط الانسان واللزء الثاني عن الارض والتجسد وحلول الروح 
دس والثالث عن حر بة الارادة والرابم عن وحي الكتب القدسة 

(ء) من مؤلفاتہ الغراء نبذة على الصلوة وتفسير الصاوة الربانية وحث على 
الشهادة الفبا وقت اضطہاد ( مكسيمينس ) والف غير ما ذکر جلة رسالات 
جع منہا بوز ییوس كماعاثة رسالة وغير ذلك وقد طبعت موّشانه نی باريس 
وبرلين فابراد طرف من تاریخ هذا الفاضل هوکاف نی هدم افتراه فہذا هو ۱ 
حال الاثمة لین سلمونا الكتب المقدسة التي كانت متواترة بيهم 


مشاقة | الكاثوليك لاقوال بعض الائمة ولكن ما احسن قول المرحوم مشاقة 
ان اعين حراس الاتجيل ترقبهم فہم واتفون طم بالمرصاد وهذه الكلمة كافية في دحش 
دعاو يه وهو يعرف أن المتشيعين لعلي وضعوا احاديث کاذبة على محمد لتابيد مذهبیم فادعوا 
ان محداً نص على خلافة علي دون ابي بكر فزعموا ان مدا قال لمي انت اخي ووصي 
وخليفتي وقاضي دبي بکسر الدال وقوله انت'سيد المرساينوامام المتقين وقاند الغر ا حجاین 
وقوله ساموا علىعلي بأمرة الناس‌فقال التشیمون لاني بكر حذہ الاحادیث موضوعة مفتراة 
على محمد ومن ذلك قوطم ان مدا قال لعلي لما خرج الى تيوك واستیخلفه على الدرنة انت 
مني منزلة هار ون من موسي الا أنه لاني بعدي فقال الا مدي انه حديث غير بح ومن 
ذلك قوطم في خبر الغدير وهو ان مدا احضر القوم بعد رجوعه من حجة الوداع بندیر 
خم وهو موضع بین مكة والمديئة وامر یجمع الرحال فصعد عایہا وقال طم الست اولی بكم 
من انفسكم قالوا بل قال ف نكنت مولاه فعلی مولاه الاہم وال من والاه وعاد من عاداه 
وانصر من نصره واخذل من خذله فطعن في هذا الحديث ابو داود السحستاني وابو حاتم 


۳۹ 


| 
۱ 
المرحوم ميخائيل | اورد المعترض عبارة من کلام میخائیل مشاقة تكلم فيا على حریف 


شش یی ۱۳ ۷ ۲ بت یسب 
الرازي «غبرها واشتد الخلاف بان المتشيعين لعلي والمتشيعين لاي بكر حتی کفر بعضهم 

بعضاً وادعىكل فر بق على الا خر انه افترىعلى محمد احاديث كثيرة كاذبة ول 
السيحيين فی م في کتب کے مل هذا فا غاية الامر ان بعصم حرف کلام 


را و | وا يجب التنبيه عليه وان المعترض لم يستوف ذکر الائة 

لاستد التصل | الذين سلموا نا ۳ المقدسة بل افته عل اراد قولين سقيمين 
وغايته طمس معام الحق ونشير الى اولنك الا نتقول ان برا الذي كان رفیقاً للرسول 
بول سكتب 'رسالة ذکر فيها اعمالالسیح واتخابہ الاتيعشر رسولاً وسجزانه الباهرةوآلاءه 
وثوبہ الارجوائی وشربه الل والمر فاضت اد الہود عليه وطعنه بحر بة وهو على الصليب 
والاقتراععلىقيصه وقيامته في‌اول‌الاسوع وغبرہ واستشہد فها بالانجبل وقدکان اکلیمندس 
اسقف اسکندریة يستشهد بپذه الرسالة وفی سنة ۱۹۵ مسيحية عاق عليها شرا 
واستشهد بهااورجینوس وذ کرها بوز یسیوس وجبر وم( ۲ )اكليمندس وتقدم الکلام‌عایه(۳) 
هرمس وکان معاصراً الحوار پین وله رسائل استشهد فيها بالانجيل (4) اغناتيوس ونقدم 
الکلام عليه ( © ) بولیکاربوس )٦(‏ بایاس (۷) بوستین الشهید (۸) هیجیسیبوس )٩(‏ 
بنقیوس (۱۰) ایرینیوس )٩۱(‏ اناغو رس وكذلك شوفاوس (۱۲) ترتولمان (۱۳) 
هيبوليتوس (۱2) اغريغويوس وغيرهم وا لحاصل ان الائمة والعلما ء الاعلام الذین كانوا 
۴ الیل الاول ااسيحي کانوا كثيرين وکانوا يستشهدون ہالامحیل ما يدل دلالة قطعة على 
تواترہ بين السیحبین الاولین وکانوا فی الیل الثاني اک والثالٹ اك جداً وکان حؤلاء 
الاه حراساً عليه'لانه کان الدستو ر الوحد للا عان والاعمال 


بر جاگ العلماء الدققون انه عکن جم الانجيل الشریف »رن 

الانجيل من ؛ استشهادات الا مه المسيحبين الذين استشهدوا 9 
کتب الائمة أسأل احدم هنا السؤال في جمعية مسيحية کان اللو رد ( هیلس) 
2 فيا وهو اذا فرضنا اك کل نسخة هن المبد ا یدید اي الانجیل 
لت من الوجود في آخر الیل اثالث فبل يمكن جمة مر استشہادات 


> ۲۰۳ 

واقتباسات المؤلفين السیحبین التي استشہدوا با في كتبهم فشكل اللورج هياس 
جعية لتحقیق هذا السؤال و سد مضي شهرين ارسل الأورد ( هياس ) الى 
العلامة ( بوشانان ) بان ظبر له من التحقیق والتحري بانه يمكن جم‌الامجیل 
امه دكن مؤلفات الملاء الاعلام ما عدا عشر آیات ۳ احد عشرة اند 0 ان 
التزجح ان جدها ابضا انتھی ولا يمكن لا نة اية ديانة كانت اقامة مثل هذه 
البينة على صحة كتابها التي تفساک به بل لا يمكن اقامة مثل هذه البینات اتید 

صة أي ھ2 ۳ الدنا وقد تلاعت لابدي 20012 
الان ومام شي الاحادٹ 7 0 بن اسمعیل البغاري 
وت واو داود والترمدي اما البخاري تم ماي آلف حدثٹ د ج منہا 
ماه الف فقط و رد الباقی و پصحح ممأ خر جه “الاسيعة لاق وماکن‌وخسا 


وسبعين حديئا دوتها في سححه وکانت وفانه سنة +۲ هجرية وقال أبن 
خلكان في صحيفة ۷ہ من ابلزء الاوّل ان البخاري قال الف تكتابي الصحيح 
لست عشرة سنة خرجته من ستيائة الف حدیث فالف الیخاری کتابه" بيد 
المجرة باكثر من ماي سنه ومسل خرج اي عشر الف حدیث ودنا في 
سحيحه وكانت وفاته ٦٦‏ لفجرة وعمرهُ حسة ونخسون سنة وقال عن کتابه 
باق هلا البعد الصحیح من ثلمانة الف حدیث مسموعة ( انظر تاريخ ابن 
خلكان صحيفة ۹ جزہ اني ) اما ابو داود فكانت وفاته في سنة ۲۷٢‏ سد 
امحرة وال ف کتاب السئن وکان قول كتدت عن محمد سال الف حد مث 
|تخبت منها ما ضمته هذا الکتاب يمني السئن جعت فيه 4۸۰۰ حدیث 


وھد ورڑے سس سسوم 
ذکرت الصحيح وما شبہٴوبقار بہ آما الترمذیفکان تلەیذ اسمعيل البخاري 
وتوفی سئة ۲۷۹ هجر ية صلفکتاب ا امم والملل هن هنا يرى انالاحاديث 
الحمدية لم تجمع في کتاب الا بعد مائنی سنة آقل ما یکون وثانياً ان جمہا کان 
من صدور الرجال وقد عرفت ان لما مضى على القرآن نحو ثلائین سنة ول يجمم 
دخل فيه التحريف بالزيادة والنقصان حتى كاد بضيع بالكلية ولولم يتدارك 
عثمان الام رلا شت هذه الیْقیة ا حر فة والبدلة وناهيك ان احرق باقي النسخ 
فا بالك بالحديث وقد مضی علي اکثرمن‌مانتي سنة ول مجم فيكتاب فلا جب 
اذا کان جل خرافات لا یقبلہا عقل سلیم ول رستحسنما ذوق مستقيم وذات 
علاء اد مسلمون بان الاحاديث الكاذ به تعد بمثات الا لوف فقال البخاري 
ان جم حدثه من ستاة الف حدث كاذب وقال مسل اند" جع حف 
|| من ثلمائة الف حدي ثكاذب وقال ابو داود ان" جع حديثه من خسمائة الف 
فالاحادي ث کلہا كاذبة ومع 3 هذا فهي مستند دیاتہم بل جماوها ناسخة 
للتران ثالثا لقد اصاب بعض للسلمين الذين برفضون هذه الاحاديث مرن 
اولما الى آخر ها لانہم يرون انها موضوعة كاذبة فل ندوّن الا بعد المجرة باي 
وثلاثين سنة وجرت العادة ان الامم سیون ال معبوداتہم و رجا مم التاسین 

لحم فضائل ومناقب ليست فبهم مطلقاً فلا عجب اذا کنا نجد نی الاحاديث 
المحمدية کرامات نسبت الى مد كذ وزورا مع ان القران صرح کا قدم 
بان مدا لايقدر عل حمل معجزة ولا آیة ولا كرامة وان مسجزته هي القران فقط 
والديانة المسيحية منزهة ع نكل هذه الاحوال فالانجيل الشريف ڪتب ني 
ذات عصر الرسل . ودوّنت اقواله بالكتابة ووزع على الحكنائس ليتعبدوا 


0س سس 
بتلاوته ولاقامة شعائر الدين به بل اکتب الائمةکانت موزعة في الکنائس 
تكن ونتوتة را اعد رد شا من اضر أن نام تار 
الانسان عل السو والنسیان واشتهر الیہود بالحرص على كتبهم وبالاختصار 
الهم کانوا اهل ؟ تاب وكانوا علاء فلم يكونوا کاجلاف المرب الجردين من 
۳ الالية فلا مچب انا کان نم عرة واحادثهمكاذية 0 


ايدينيوس | قد استشهد المعترض ببعضص اقوال ابر شوس و عا ان‌هذا اریز" من اعظم اة 
السحین الاولين لتذكر طرفاً قليلاً عنه نتقول ولد هذا الرجل في سنة ۹۷ منسحة 
وتلمذ ليوليكار بوس اسقف ازمير الشهس وعا يدل على ذلك أنه كان حرر ا الى 
لورینوس کان انحرف عن الاين القويم لہ فيه على نہذ الارآء الکفرية والتسمك 
بالاعتقاد ین دمن ۱ 
واطظوی عندہ اتی ذم حمل فی ذلك ارقت | مر من ید 
الموادث التي حصات حدما بحیث اقدران اصف ا مل الذي کان بولیکاربوس 
المغبوط معتاداً ان بجلس فيه لالقاء الخطابات واعرف غدواته وروحاته وسيرته 
العمومية وذات شخصه_واعرف مواعظه التي کان ليها على الاس واعرف 
٠‏ التيكان پرویہا عن محادثته مع یوحنا ومع باقي الذين روا ارب وکیف 
سمع اقوا همم ووعاها حیث برویها کا هي قال ابرپنیوس فا سممته من 
وا وا رو تقشته في ذهني اتعی 
کلامه وسافر. هذا الفاضل الى بلاد ( الغول ) اي بلاد. فرنسا ووبانة وانشاً فہا 
كناش وتمین اسقفا على ليوف و برع نی الملوم النقلية والعقلیه فجمع بين 
لا داب اليوثانية والباحث اللستفية مع اشتهاره بالمكنة والاعتدال وترجم 


تسس ہی سس 
الانکلیز مؤلفاته فبلشت حو ۷۰۰ صحيفة تشتدل على خمسة كتب السکتاب 
الاول يشتمل على بیان الاهواء والبدع معالاشارة الى فسادها وني الكتاب 
الثاني دحضہا بالتفصيل بالادلة المقاية والكتب الثلاثة الباقية تشتمل على 
اقوال رس الوحي واستشهد في ناما با بات كثيرة من الكتب المقدسة 
وشرخها وشرح في كتبه هده مأ أي 

)١(‏ ان الله هو واحد قدیر عادل قدوس خالق کل الاشياء وضابطبا 
ودحض اراء المشركين واللوستيك القائلين باله لاخير وآخر للشر وآید تال 
با ورد في سفر الكو ین من ان الله هو الخالق (؟) انتعالمہٴ عن يسوع المسيح 
هي مطابقة للتعاليم الصحیحة الدو نة في الاجیل فاوضح ان يوع ألمسيح هو 
الكلة الازلية التي مها خلق اللہ المالین وان الكلءة مجسدت تفداء العالم من 
الحطيئة ولو ت تمیماً للوي الالحي وکا انه با دم الاول دخات الخطئة فكذلك ۱ 
محیت با دم الثاني الذي هو الكاءة الازلية الى اخره ( ٣‏ ) اعتقادہ في الروح 
القدس انه ا حالق ( ء ) اعتقاده في الثالوث الاقدس طبق الكت القدسة 
قا لكان مع الاب الكلءة والمكمة اي الابن والروح القدس وبها خلقكل 
الاشیاء واستشهد نش اکر على ات المسيح والروح القد س كانا مع 
الاب منذ الازل وانه" بوجد اله واحد الاب والکلهة والابن والروح القدس 
وخلاص واحد لكل من يؤمن به وغير ذلك مما يطول شرحه (ه) ان اعتقاده 
في الفداء هو حیح فأوضح كيف ان السیح تی ليخلص العام ويرفم البشرية 
من احطاطبا و يزقها الى الکمال وسنی الفداء منفرۃ الطیئة بطاعة السیح 
الكاءلة وملاشاة الموت بالانتصار على ابلیس وتخو بل الانسان حياة جديدة 


TVX 
اللحية ودرگ هدا الغرض جع الفادي في ذانه الطبيعة الالمية والطبيعة الانساة‎ 
ال اخره (+) تكلم على معمودية الاطفال وعلى المشاء الرباني (۷) استشہادہ‎ 
بالكتى المقدسة فان استشهد بالتوراة والاجیل مما يدل دلالة قطمية على‎ 
تواتر الكتب المقدسة في عصره و بالاختصاران شهادة هذا الامام الفساضل‎ 
من اقوى الشہادات والبينات على صحة الديانة السيحية وعلى صمة الكتب‎ 
اایدےه وهو من اهن اتقات في ساسلة السند الصا ل والعترف 4 أت ل‎ 

بذکرکا انها لم بأت لغيره بذکر ایض ۱ 

احیل ‏ قال اامترض قال ایرینیوس ان مرید بطرس ومترجه مرقص کتب بعد موت 
مرقص بارس و ,ولس الاشاء التي وعظ ما بطرس آه وقال لاردنر اظن ان مرقص 
ما کتب امحیلہ قبل سنة ٩۳‏ او سنة 54 لانه لا يكيل وجه معقول:لقیام بعلرس في الروم 
قبل هذا وهو مثل ما قال ابر ینوس وقال باسینیو موافقاً لار شوس ان رن زک 


۳ في سنه "قال المعترض ثثبت أن بطرس ما رأى امحیل مرقص شا اما رواية رؤية 
بطرس هذا الا یل ضعيفة لا يعتد بها 


قلنا أجمعت التقالید الصحيحة والروایات المأثو رة الصريحة على ان مرقص 
البشي ركان تلميذ بطرس وترججانه والامجیل ناطق بان كانت توجد علاقة وثيقة 
ونسبة اكيدة بین ارسول بطرس وبين عائلة البشير مرقص حت انه لمأ اطلق 
ملاك الله بطرس من السجن توجه بطرس الى بيت مریم أم مرقص قات 
ارسل کنو مجتمعين في بیتہا بقدمون الصلوات والابتهالات لله تعالى (ع۱۷: 
۷ ) قال ( بابیاس ) لا كان مزقص البشير ترجان 0 
ما سمعه منه" غند القاء شطاباته الالمية بدون مراعاة زمن حصول الوادث 
في تاريخ السيح له ابد ہل اخذ عن بطرس الاقوال الت ی کان بلقا حسب 


مقتضیات الاحوال وقد ذکر بوزیییوس في تار مخه الكناشي شهادة ایر يفيوس ۱ 
| ها ادد وگال عبادة | ک‌تنس اس اسکندویه وفمادة أو سرن 
و یوجد خلاف هده الشم‌ادات شهادات ترتوليان وجيروم ومع‌انه" بوجد بعض | 
اختلاف فی امور جزته الا ان اولئك الافاضل اجموا على هذين الاعر رن وها 
ان مرقص کان رفیق بطرس و بنا علاقة خصوصية وثانيا ان مرقص هو | 
الذي كت هذا الا جیل بالحام ار وح المدس وکان.بولس الرسول شق به (کا ۱ 
في كولوسي ٠١ : ٤‏ و٣‏ تو ٤‏ : ۱۱ ) اما من جية تاريخ تدوين هذا الانجیل | 
فاجم جیع المؤرخين القدماء على انه" کتبه في روءة وان كان ترجان بطرس | 
الرسول وناقل قوله وانه املاه عليه ره ا فذهت البعض الى انه دون ۱ 
مد وفاة بطرس وع یکل حال فكان شیر ملعا بالروح سر ہی ذلك | 
ذا الاختلاف وهو ان کتب فيسنة 5ه لغاية سنةہ٦‏ ویفہم من ذات اقوا 
لانجیل انه کتب ہمد تشتت اارسل بین الامم فان" قال نی ( ص +۱ 0 
انهم کر زوا فی کل مکان والرپ يعمل معهم و ثبت الکلام الا بات التابمة ولا ۱ 
می ان الرسل لم بتر مركو البهودية قبل سنة.ه:مسيحية فالارجح ان تار رکتابته ۱ 
' هو بن سلة ۰ و٣٦‏ مسيحية فيكون بطرس الرسول اطلم عليه وزد على هذا 
۱ أن جمیع قدماء لو رخین اجمەواعلی از کات و في رومة فطلب ظ 
السیحیون من مرقص ان يدون كرازته قفعل ذلك وسلمة .مم ومن الادلة | 
الداخلية المؤيدة انهه کتت ب باطلاع بارس هو انا جد في هذا الاتجيل تواضم | 
بطرس ظاهراً للعيان نأوضح ضعفه" البشري وسفوطه بفصاحة وان وغض | 
الطرف مع  -‏ ماقته واذا. “تكلم على مرتبته لم جمل شا اہمیة هذا مع اسقیفاء ۱ 


7 نے 

این عل ان 100 مرقص رفيعة لان بے مایکتبه 
بالهام الروح القدس وقال في مرشد الطالبین ما نسه" قبل ان مرق ص کتب 
امجیله في اناء سنة ٦٦‏ عناظرة وارشاد بطرس الرسول رفيقه الخاص قال وا 
پژید کونه کب عناظرة بطرس اه" 27 اخبارا کی * عن هدا الرسول ایل 
الى کرامته مما ای غيره من الاصجلببن و یذ کر صو به اکر منہم ا ی آخره 
وجزم مرشد الطالبين ان امجیل لوقا کب في حياة بولس الرسول وباطلاعه 

وبارشاده لاف ا ذهب أليه ۰ المعترض 
یل | قال ان بولس الرسول ما رش ایل لوقا وعلى فرض ان بولس رآ فلا اعتداد 
لوقا برؤيته عندنا قلنا تقدم الرد عليه من صحيفة 44 لغاية صحيفة ۹٦‏ بالاستیفا ء التام 
والان نقول انه كان رفيق بولس في هداية الانفس ولا سافر بولس الرسول من تر واس الى 
مکدونة ) اع ٦‏ وافقهکا هو صرح عبارة الاحيل وقد کان معه لما كان ہہ 
فی رومة (کا فی کو ٤‏ : ۱4وفلمون ۲4 و٢‏ تمو 11:5 )وقال العلامة (کان ) وغيره انه 
كتبه بامام الروح القدس في رومة قبل اطلاق بولس‌الرسول من السجن‌ونقدم انلوقا كان 
من السبعين تلعیذاً الذين ارسلهم السیح اثنين اثنين انظر ما تقدم ففيه الكفايه وتقدم ان 

بولس الرسول کان يعمل معجزات غير المعتادة 
فاتضح بالبرهان المتين ثنزه ال الکتے امقدسة عن التناقض ۳1 والنحر يف 
والاول ان يقال ان القران والاحاديث می المشحونة بالمناقضبات والاغلاط 
والتحر یفات لا ختلاف الاحزاب ولعدم ندوينهم ما وقت النطق بها وانکتب 
المہد القدیم والعبد ابلدید هي ثنز یل 2 يم العليمكتبت ت بالهام اروح القدس 
وتأدت ہالمجزات وکانت تلل في المعابد من ذات د 2 فا ارت 


۳۷ 


۰ ۱ 
وكانوا تون عليها التفاسير ويحجون بها الاخصام وان“ عن جمہا من مؤلفات | 
المياء الاعلام اعة الدین الكرام ولا توجد اشارة ولا ذكر الى الكتب المفتملة | 
التى ظہرت بعد انتشار الدين السيحي في احاء الدنيا وانھا وضمها بعض الكفرة | 

ال لتأسد ضلالهم وان اث الدين تصدوا لدحضها ق شف الباطل امام 
الحق المبين وتبرهن ان الديانة السٍحة افضل من جميع الاديان على الاطلاق ١‏ 
ولا مناسبة ينها و بين الدين الاسلامی فانہا مبنه على الطبارة والعداسة والفضيلة | ۱ 
مخلاف الديانة الاسلامية وغير ذلك من الباخت المع * ظ 


الباب الثالث 
.د الفصل الاول دم 


« في تزه الكتاب القدس عن التحر یف مطلقاً » 

عدم‌التحر پف‌المنوي ) قال المترض التحریف قنيان لفظلي ومعنوي قال المسبحيون | 

فی کن الله سلمون بالتحر يف العنوي لوقوعه عن الیہود فی العہد الندمنی | 

تفسير الایات الق تشير الى السیح وعلما ء البر ولستنت یعترفون بصدو ره عن معتقدي الا ۱ 

في كتب لمهدینکا ان ستقدي الاب برمونہم بهذا رماًواتحر یف الففلي یسکره علماء 
پرولسشت اط بلغاً وانا سأئيته 


قلنا ان موم السیحبین لا بقولون تحر بف معنوي ولا پتحریف لفظی | 
غاية الامر ان كل طائقة نزید مذهبها من الکتاب القدس بتفسير بعض | 
آیانه حسب هواها فالصدر منزه عن التحر يف والتغبير واتبدیل وانغا فسروا | 
الكتاب المقدس واولوه حسب امیا حم واهوامم وقد حصل في القرآن ما يشبه ظ 
ذلك والمترض يعرف ان الفرق الاسلامي ةكثيرة وقد فس ركل فريق اقوال | 


«> ١ * 

القرال حسب هواةٌ ومقتضی هذا القانون الذي سنه ان القران تحرف نر یغاً 
معنو يأ فاذا رضي لكتابه هذا فنحن لا نرضى لكتابنا هذا فان منزه عن التحر يف 
حرف القران ) قال السيوطي ان طوائف من اهل البدع اعتقدوا مذاهب باطلة 
وجمدوا الى القرآن فتاولوه على رأ بهم ولس طم سلف من الصحابة والتابعين لا في 
رأیہم ولا في تضيرهم وقد صنفوا تفاسير على اصول مذهیهم مثل تفسبر عبد الرحمن بن | 
كسان الاصم والیاءي وعبد ا ار واازخشري وامثا مم ومن ء من رکون حن ظ 
المبارة يدس البدع فی کلام واکث الناس لا يعلمون کساحب الکثانی و حوہ حتی انه | 
بروج على خلق كثير من اهل السنة کثیر من تفاسيرهمالباطلة وقالابن الثقيب التفسیر ۳ ۱ 
على حمسة اقوال احدها التفسير من غير حصول العلوم التي يجوز معا التفسیر (الثاني ) | 
تفسیر التشابه الذى لا يعلمه الا الله ( الثالٹ ) التفسير القرر المذهب الفاسد بان تجعل ۱ 
الذهب اصلا والتفسبر تابماً يرد اليه باي طریق امکن وان کان ضعفاً ( الرابع ) التفسيران 
| مراد ال کذا على القطع من غبردلیل ( ا حامس ) النفسير بلاستحسان والهوى وقال النسنی ۱ 
| ق عقانده الصوص عل ظاهرها والعدول عنها الى ان يدعبا امل الاطرن الد قال | 
التفتازاني فی شرحه سميت اللاحدة باطنة لادعائهم ان اتصوص ليست على ظاهرها بل ۱ 
ها معان باطنة لا يعرفها الا أولو العم وقصدهم 0 نی الشریعة بالكلية وتقدم ان علماء 
السلمین قالوا ان المبتدع لیس لهذ قصد الا محر ف الا یات ون وا على مذھہبه الفاسد 
محرثٹ أنه متی لاح له شاردة من بعید اقتنصها او وجد موضعاً له فيه ادنی مجال سارع اليه 

وللملحد تفسير وكذلك للرافضة 
غرائب التفسير ) الف في غرائب التفسیر مود بن حمزه الكرماني كتاباً في جلدین سماء 
العجائب والفراف ضمته اقوالاً ذکرت في معاني آیات بتکرة لا يحل الاعتاد علیہا ولا | 
ذكرها الا التحذیرمنہا من ذلك قول من قال فیحعسق ان الحاء حر بعلي وەعاویة والمم 
ولايةالمر وانية والعين ولاية الصاسیة والسين ولاية السفيانية والقاف تدوة مدي حكاه ابو 
مس ثم قال اردت بذ لك ان یعلم ان شمن بدعی الم حمق وقال بن‌فو رك في هسبره ف قوله 
ولکن ليطمئن قلي ان | راهم کان له صدیق وسفه اله قلبه اي ليسكن هذا الصديق 
ای‌هذه المشاهدةاذا رآها عاناً قال الکر ماني وهذا بسد جداً ومن ذلك قولءنقال فی ربنا 
ولاتحملنا ما لا طاقة لا به أنه 5-5 والعشق وقد حكاه الکراشی في فسرہ ومن ذلك قول ! 


«> ٣ ٭‎ 

من قال ومن شر فاسق اذا وقب انه الذکر اذا انتصب ومن ذلك قول معاذ اللحوي فی 
قوله الذي جعل لكم من الشجر الاخضر يعنى ابراهم نارا اي نورا وهو مد فاذا اتم 
منه" وقدون نقتسون الدين فانظر الى هذه التخریفقات والقباحاث 
النوراة | قال المعترض عند اهل الکتاب ثلث نسخ من التوراة الاولی النسخة العبرية 
المعتبرة عند الیہود وعند علما ء البروقستنت والثانية النسخة اليونانية وهي التي كانت «عتبرة 
عند السیحیان لغاية» ۱۵۰ سنةمسيحية وهي معتبره عند الیونان وکنائس الشرق لغاية الآن 
وهانان النسختان پشتملان على العهد القدیم والثاللة النسخة السامرية وهي معتبرة عند 
السامر بين وهی تشتمل على خسة اسفار موسی وکتاب دوع وسقر اقضاة 

قلنا ان عبارنه تشد ان للتوراة ثلاث لسخ اي اصول وا مه ہی ان 
لتوراة نسخة واحدة وهي المبرية وانما قد ترجم هذا الاصل الى اللغة الیونانیة 
وقدم فی صعيقة ۱۷۵۰بآن احد الملوك البطالسة الب من رشس كهنة الود ان 
عل اليه ۷۷ رجلا عالاً من اسباط الہود بشرط ان يكونوا متضلمین من اللنة 
العبرءة واليونانية لترجمة التوراة فترجوها بغاية الدقة وسميت بالسبعیلیة لسبة” 
الى الاين وسبعين مألا الذين ترجموها فالتوراة التي قال 5 الممترض التوراة 
اليوثانية فدات التوراة العبرية وانھا ترجمت الىاللثة اليونانية ام التوراة السامرية 
فأصاها ايضاً التوراة العبرية فان ماانقسم بنو اسرا یل الى قسمين انفصل عشرة 
اسباط من الاثي عشر 0 واستقاوا 5 مع الامم الو ية ولا سی شاءناصر 
ملك اشور'سکان السامر: ة وهم المشرة اسباط والبلاد الجاورة شا ارسل 
عوضاً عنهم أمماً شتی وت باصنامهم معہم فاختلط ن بق ۰ من السرا اسلبين re‏ 
سار اکا نع (۲مل ۷ : 4") فقتہم الیہود وازدروا بهم وما زا "اد الوحشة 
والتغضاء بین الفریقین هو ان السامر ہین ل سكو الا خمسة اشفار موسی 
و یشوع ونبذواباقي کتب الانییاء ظبر با وذلك فانه کان أرسل الهم اح دکينة 


نت KE:‏ 
الیہود مرن بابل ليعلمهم الدين اطقبتي فتباوا من خسة اسفار موسی فقط 
( ۲ مل۲۸۵۲۷:۱۷ ) وترجموها الى لغتهم ولا عاد بنو اسرا یل من السبي وشرعوا 
۲ أورشليم وامیکل رفضوا ساعدة السامر ہین لهم ( عزرا ۽ نج 
شوا شوا هم ودسوا فہمالدسائی عند ملوك الفرس (عزرا 4:ه سا )۸-:٤‏ 
7 السامريون العلاقات ,ينهم وین الود واقاموا هيك على جبل جرزیم 
وقدموا 23 على جبل عیبال کیا قال موسى تٹ ۲۷ فزادت المداوة بین 
افر بقین فیتضح من هذا انه لا پوجد سوی توراة واحدة وهي العبرية وان 
التوراة اليونانية هي ترجتہا وكذلك التوراة السامرية او بالمري خمسة اسفار 
موسی و يشوع فانها ترجت الى اللنة السامرية وعلى کل حال فالتوراة المبرية 
هي الا صل الذي يمول علیه 
بيان سني قال الشاهد الاول ان الزمان من خلق آدم الى طوفان وحم حسب المبریة 
الااء | هه وحسب اليوناسية ۲۳ وحسب اس ۷ ۷۱۳۰ ثم اورد جدولاً من 
هارت واسکوت بساناعمار الاباء وم حن مستوفياً فقول 


فل‌الطوفان ولادة ۳ ولادة الکر | اعمارهم 
۱ 2 , 3 . ۱ کے ` 
ای Ê‏ :4 دم 4 5 لی ان 
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XIE #۷ 


عب تا سی عب سا سے عب سا ہہ 
اختوخ Mo ۳۱۵ ۲۰۰ ۳۰۰ ۳۰۰ ا٦ ٦ج ٩۵‏ ميس 
متوشاح ۷ لاد ۹٦۹ ۷۸۲ "oF YAY  \AY‏ ۷۷۲۰ ۹۹۹ 
لامك ۱۸۲ oF‏ ۱۸۸ هذه ۰۰ ٥۹ہ‏ ۷۷۰۷ "o‏ سرون 
وح بھی و دة ٩۵۰ Ao’ ۵۵۰ ۳۵۰ ۳۵۰ o‏ 


ا جموع ٦‏ ۱۳۰۷ ۲۷۲۹۲ 

فیری من هذا المدول آن لا فرق فى تریب الاب انما بوجد فرق في عدد السنين 
قتزید في الترجة السبعينية حو ٩۰۰‏ سنة عما فی العبرية وستقص في الترحمة السامرية نحو 
٥‏ سنة وا تا متا في التوراء العبرية التی می الاصل و بان التو راه السعينية المترحمة عنها 
انا انالتوراۃ السعرفیة تزید مال سنة على اعماركل من | ادم وشيث وانوش وقینان وەھلائیل 
واخنوخ عند ولادة قرا المقدار من اعما ر كل م بعد ذلك وعليه ذهي‌موانتة 
للتوراة العبرية في جموع اعمارهم واما السامرية فتقص مانة سنة من عم رکل من يارد 
که قبل ولادة ابکارعم ولا شك ان المعول عليه هو العيرية للاوجه الآنية 


(اولاً) ان بني اسرائلکانوا بمتبرون التوراة المبریة تاز بل الک الیم 
فکانوا شسخونها بالاعتناء تام بان یبالغوا في مراجمتها ومقابلتها فاذا يجاسر 
دشر زاوش 9) عدواذلاك‌ذتاً لاینفر مخلاف الشيءالمترجمفالمترجم یتصرف 
في الاصل بالزيادة والنقصان مثلا اذا ترجم القرآن الى لغة ما لایبعد ان تختلف 
التراجم عن الاصل بالزيادة والنقص فا مول عليه اذن هو الاصل الذي نقلت 
عن التراجم ( ایا ) ما بو ید صمحة الارقام الواردة في التوراة المبرية هو اه" 
مق اختلفت کا الارقام الواردة في الترجة السبعينية تطابقها الارقام الواردة في 
التوراة السامرية ومتى اختلفت عنما السامر ية توافقها السبعينية فوافةتها وطابقتها 
السامرية دون السبعينة في آدم وشيث وانوش وقنایت ومهلاثيل واخنوخ 
ووافقتہا السبعينية دون السامرية في بارد ومتوشالح ولاك فكل ٠‏ ن الترجمة 


DL‏ سس مس 
السبعيذية والسامر ية ميد للمبرية التي هي الاصل وشاهد لما على الاخری 
( ثاثا ) ان شهادة النسخ القدية المديدة الکتوبة مخط اليد تژیدصمة الارقا۔ 
الواردة في النسخة العبرية فان إيرونيموس الذي كان في الیل الرابم قال ات 
الترجمة السامر ية موافقة للعبرية في عصرم في عمري متوشاخ ولاەك ( رابا ) 
ان جيم النسخ العبرية التي بخط اليد متوافقة ومتطابقة بخلاف النسخ السبعياية 
وال امربة ( خامسا ) قال العلياء المحقةون ان يهود اسکندریة تصرفوا في اعمار 
الاباء في الترجمة السبمياية ليو يدوا ما ذهبوا اليه من ان السیح لا يني الا بعد 
مضی ستة آلاف سنة من اللليقة ( سادسا ) من الادلة الساطمة الدالة على صمحة 
الاصل العبري هو انهم مذ سبعين سنة وجدوا عند المسيحبين في ( ملابار) 
في المند نسخة من الكتب المقدسة وهي موافقة ومطابقة تماما لاصل العبري 
وشهد العلاء ان لا علاقة بينها. و بين التراجم المعروفة الآن في اوروبا ( ساب 
من الادلة القوية على ان التوراة امبر ية هي الاصل الصحیح الموّل عليه هو 
اننا اذا نظرنا الى ادم وشیث رابنا انعا لم خلفا ابنیہا البكر بين الا بعد ان بلغا 
٠‏ سنة حسب الترجمة السبعیایة وهدا يمخل بالنسبة بين وقت النمو وبين 
جموع مر بها فان هذه النسبة هي‌مقروة وثابتة في الانسان وني باي اليوانات 
ومقتضى الترجة السبعينية انهما صرفا رہم عمر يها تقریباً بدون ان برزقا بذرية 
معان خلفاءىم رزقوا بالذرية لا لوا عشرآعمارم او قراطبن من آمارم فبل ان 
ام الله الذي قال اکثروا واملأوا الارض لیس بضروري‌في الیل الاول وان 
ضار ضرورياً في الاجيال التي بعد الیل الاول وقس على ذلك الاجیال الثلاثة 

التي بمدها وما يجب التنبيه عليه هو ان جموع اعمار اولنك الاياء هو واحد في 


موی وه ی ی و سے سھ n‏ 


> ۲٢٢ ٭ے‎ 


بوسیفوس ] قال ااعترض أن بوسیفوس الہودي ااؤرخ التهير لم يعتمد على نسخه من 
النسخ المذكورة واختار ان الدة المذكورة ۲۲۵۳ 

قلنا ان ال رخ الوس فوس تقل عن الترجه السعرنة جل ما مہا و هل عن العبر ية 
البعض الا خر فلم يتبع طریقة واحدة لحاءت اقواله اي لا برکن جانا 
من الطوفان قال اامترض الشاهد الثاني ان الزمان مر الطوفان الى ولادة ابرهم حسب 


الى ابرهيم | العبرية ۲۹۲ سنة وحسب السبعيذية ۱۰۷۲ وحسب السامرية 4٩۲‏ واورد 
جدولاً من اسکوت ونوارده هنا مستوفياً 
قبل ولادة البكر بعد ولادة الکر 
عبرية سامرية سبعثية ‏ عب سا سب 
برهه بعد الطوفان ۰۰۲ ۷ ۲ 
ارفکشاد ۳۵ ۳۵ ۳۵ We foe‏ .۶۰.۰ 
قنان ۰۰ ۰۰ .۷۳ وه ۰۰۰ + تين 
شال ۳۰ ا مث سم ۳۳ ۳۳۰ 
مار ۳ ۱۳ ۱۳ ۰:۳۰ ۳۷۰ ۳۷۰ 
5 مس ۳۰ ۳ ۲۰۵ ۰۵ ۲۰۵ 
رعو ۳Y ۳٣‏ ۱۳۲ ۳۰۷ ۱۰۷ ۳۰ 
سروج ۳۰ Ne‏ مت مھ مھ Vee‏ 
ناحور ۷۹ ۷5٩‏ ¥ ۱۱۹۸ وه هلا 
تارج . ۷۰ .۷ ۷ 
ابرام رك حاران ‏ ۷۵ Vo Vo‏ 


فالتوراۃ المبربه هي المول عليها والمؤرخ پوسیفوس قال ان ابرام ترك 
حاران سنة ۳۲۷ من الليقة بسني ان ولد في سنة 4٩۲‏ من الطوفارف وترك 
حاران في سنة ہ۷ حسب نص التوراة العبرية ومع ذلك فمند ذسکی الاسماء 


۷ ۷ 6 
التفصیل جری حسب الترجمة السپعينية واخری حسب الترجءة السامر ية 
ولکنه انبع التوراة المبرية نی ا جموع فصادق على کل ما احتوت عليه من 
سے 

الافصیلات والفردات وثانيا ما يدل على صمة التو راة العبر بة موافقتہا لماصد الله 
فانه سبحانه وتعالی قصد بعنايته الالمية ان الناس يملأون الارض نسرعة سد 
الطوفان والترجمة السبعينية والسامرية لا نی بهذه الغاية ( 96 ) ان الترجة 
الساءرية تطابق التوراة العبرية في اعمار الاباء بعد ولادة آبکارم ولا توان 
الترجة السیعين ےکا تری نی اطدول اوق دلا على صحة التوراة العبرية وعدم 
مس احد ھا بزرادة او نقصان ( راساً )الا سمل ان الترجة تفوق الاصل یی 
الصحه والضط | فرع من الاصل وي منعولة عنه * والسيعينية والسامر به 
فرع من العبرية وکانت بين الامم الذین لا سرفوت ور اللہ خلاف 
امبر یة قانہا كانت بین الیهود آهل الكتاب يتعبدون بها (خامساً) اقتضت عنامة 
الله الا ےة ان ببق نوح حتی رأیابرهيم فاخبره عن الطوفان وعناعمال الله معلۂ 
وغير ذلك فنقل رھم هده القصص الالمية لذريته واعلمہم ارادة الله 
قینان | قال وزيد في النسخة اليؤنانية بطن‌واحد بين ارنفشد وشا وهو قینان ولا پوجد 
في المبریة والسامريذ واعتمد البشير لوقا على اليونانية فزاد قینان في نسب السیح 

قلنا ان قینان هذا غير موجود في العبریة ولا في السامرية ولا فی تراحجهما (۲) ان 
السبعينية خالفتنفها لانه لا اعيد فيها كر هذه السلسلة في٠ايام١‏ : (۷٤‏ تذکر قینان‌بل 
|| وافقت العبریة (۳) لم يذ کر قینان‌هذا احدمن الائمة ا حققین نم یذ کره بوسفوس‌ولا فلو 
ولا وحنا اسقفانطا کة ولا یو ز سوس‌واا ذکره او رجئوس فیالنسخة الىمنة وضعه بان 
قوسین اشارة الى أن قر اءنه غير تحيجة وم یکن مذکوراً في نسخ التو راة التي اطلع علیہا 
٠‏ ( بروسوس ) و ( بویولهوس ) وبولیہستر وثیوفیاس اسف انطا کة و پولیوس افر یکانوس 
وجبر وم (4) الظاهر ان العدد الدال على عمر هذا الرجل ماخوذ من الاسم الذي بعده 


۲۸ 


۱ ۷ ۲۱۸ > 
| وکذا أخذ اسمه من الجدول الذکور قبل الطوفان ومعذلك غذهب البعض الى ان موسی 
| النبي لم يدكره لكي تكون الاجبال من آدم الى وح عترة ومن وح ا ی براهم عشرهلتکون 
اعلق الاذهان وذهب العض الى ان ارنششاد کان انا إ لشاخح ا ولقینان شرع وذهب 
العض الى ان قینان وشاح اسان بدلان على شخص واحد نٹ کین الى ان قینان 

1 ع ورای ال لوقا غير ان النساخ اخذوه من الترجة السبعينية محاكاة ها 
| تقل ااعترزض عن هنري واسكوت اذناب عبارة وتمسك بالقشورکمادنه لطمس معام 
| الحق وهاكعارتهما فنقول قال توجد اختلافات فی حساب العاماء خصوص توا رع الحوادث 
۱ المذكورة في المهد القدیم ولا سپا الحوادث التي حصلت قبل دعوة ابراهم ولکٰہا قليلة 
| الحدوىوا” تم اوغسطینالیہودتحریف التواریخ الختصة | التہمة هي باطلة 
| الضغائن الوجودة بين الفر قبن فانه لایتصور ان عاقلا هدم على تشوبه نفسه لعداوة به 
و بان شخص آخر على ان هذا الامر متعذر فی حد ذاته فان الیہود کانوا بطالعون التو راة 
| في المدن والثغور والار یاف واجامعو المعابد وكان ا لحراس‌عابہاسبط امه يبلغ اكثر من ماثة 
| الفنفر ) قال هتري واسكوت ثم ان هذه الاختلافات لا تور ادنی تأر في حة الوادث ۱ 
| الذکورۃ في الكتاب القدس فى باري لا تمس التعالم المدونة فيه فلا يوجد | 
۱ فيها حق‌شی" زهید لا نما به یمارض ايمان المؤمن بالسیج ورجاءہ به و تنشاً من‌اختلاف ۱ 
بان الاساء وهذه الاختلافات الصغيرة نعات غالا با من مخمینات العلما ء ء فام اجتهدوا ان 
بوضحوا ما لم پو به فیالتو راة اوحاولوا قي بمض‌الاحیان‌توضیح المشكلات التي حصات ٠ن‏ 
نسخ النساخ من تغبير ا حروف او من حذف الفواصل وما احسن ما قاله ( هلسن ) لا 
| يتوهم المطالعانطريقة م نالطرق التاريخية هي معصومة عنالحظاً بل عليه ان يذ الكتب 
| المقدسة دستووأ له في حقيقاته فاذا فعل ذلك احتدی بمقارنة التوارخ درا الى نحة | 
شافة ية فانظر ال یکلام العلا ء الذي مسخه المعترض 

التژحمة ) قال ان هورن تقل بان حیاز آثبت سمحة النسخة السامرية وان کنکوت كان 
۱١‏ و بقول لو ڪان السامريون حرفوا النسخة السامرية سه عليه المسيح في 
۱ محادشته مع المرأة السامرية لا قالت له ان ابا ءنا نا الیل الى آے کاو 
| في الاعیل 


قلنا تحری الحتقون المدققون نی الترجة السامرية فوجدوا فیہا زيادات على | 


TCT 
النص‌الاصلى أخذها اترم من الفسري نأو من الروايات الشفاهية (۲) وجدت‎ 
فها زيادات على النص الاصلى فير ية ولشرح الاشیاء النویصة (م) اضافوا‎ 
الى النص الاصلی زيادات من ذات النصوص الد كورة نی محال اخرى لتفسير‎ 
نمحر يف أعمار الاباء لازالة ما تراءى لمم انه غير مناسب فزادوا في‎ )٤( المعاني‎ 
محل ونقصوا في محل آخر (ه) ازالة ما یظہر انه" غير مناسب وغير ملام بحسب‎ 
الظاهر للذات العلیة وتحر یفہم لفظة عيبال الى جر زيم لتأبيد رأیہم وقد أينا في‎ 
الانسكلو بیدیا الختصة بالكتاب القدس خاصة وهي عشرة اجزاء في كل جزء‎ 
أكثر هن الف صحيفة كل صحيفة نحو +7 سطرا ادلة قطمیة و ہینات ظاهرة تدل‎ 
على عدم الارئكان على الترجة السامرية اما الهود الذين ثم احاب الكتاب‎ 
فازدروا ہہا قال لیمازر بن سمعون للسأهر بين قد حرفتم تر وعلاء الیہود‎ 
ا على السامر بين هلهم بالکتاب القدس وقدكان علاء اوروبا بظنون‎ 
ان الترجمة السامرية هي اسم على غير مسمی الى ان حصل ( باترو دالافالا)‎ 
۱۸۲۰4: ف مسل عل لسخة من السامر ين في دمشق ومحصل اشر بين‎ 
و ۱۳۰ على ست اسخ ايضاً ومن رغب التطو بل فلیه بکتاب جیسینیاس‎ 
او ينظر فی اطزہ التاسع من کتاب الانسکلو بیدیا الامیریک الختص بالکتاب‎ 
المقدس صحیفة .هل الى مهب ثائياً ان السیح اوضح للامرأة السامرية ات‎ 
السامر بين يسجدون لما لا يملدون وهي اشارة الى عبادتهم الاصنامية واوضح‎ 

لما ان الله سبحانه وتعالى يطاب العبادة اللْميقية الروحية الصادرة من القاب 


"۱ ميد قال ورد في نٹ ۲۷ : 4 في النسخة العيرية .ما نصه حين تعبرون الاردن 
نقیمون‌هذه ا حجارۃ ات نا اوصیکم بها اليوم فی جب لعيبال وتكلسها بالکلس 


وجرزم 


> ۲۲۰ 

وفی النسخه السامرية جر زيم عوصاً عن عیبال وعیبال وجرزیم جبلان متقابلان کا في | 
آية ۱۲ و۱۳ وني ص ۱۱ : ۲۹ وقال ان ا حقق کنیکوت يدعي صحة السامرية وغبره 
يدعي سمحة المبرية وعل یکل حال فلا ینکر ان جرزیم ذو عون وحدائق ونبانات کثرۃ 
وعیبال جيل یاس فإذا کان الل الاول متاننبً لاسماع البركة والناني مناسباً لاسماع الامنة 


قلنا ان نوسى اوصى ني اسراسل ام متی عبروا الاردن عون ححارۃ 
في جبل عیبال ويكاسونها بالكاس و یبنون مذبحاً و يصعدون عليها ذہائم نث 
۱ هل ولام : 2 و۱۳ و ينمسمون الى قسمین فر يق یقف على جبل جر زيم 
وینطق بالبركات لمن بحفظ شربعة الله وفريق قف على جبل عيبال وينطق 
اللعنات.على من لم بحفظ الشرية هذا كلما ورد بخصوصعا في التوراة فكل 
! من الہود والسامر بين متفمان عل ان عيبال هو ابل الذي نطمّت عليه اللعنات' 
۱ وجرزيم هو ا بل الذي نطقت فيه البركات ثایا اختقوا في الميل الذي تم 
عليه المذبح فالله امر الود باقامة الذیم على جبل عیبال شرف الساهر یون 
ذلك وقالوا ان الله مر باقامة المذبح عل عیبال ایض ولكن اجمع جمیم ا مققین 
والمدققين ما عدا کنیکوت على ان المبرية ہي الصحیحة الواجب التمو بل علہا 
فان جميع النسخ المبریة وترجمانها القديمة موافقة لا وا يؤيدها ما ورد 
في شوع ۸ : ۳۰ غير ان کنیکوت أتى باقوال سقيمة غير مقبولة ولا معقولة 
اتید مت الساقط رہد رام ال السامر بين على تغبير النص فلم يكتفوا 
رن جرزيم جبل البركة بل جه‌لو جبل المذبح ورسم الشر بعة ايضاً ولا نى 
اذکل فريق برغب ان نسب الى البیت الذي يكون قبان کل شرف وتمظيم 
کیا نسب محمد الى الكمبة كل عظم وشرف 


الکية ] قال علماء المسلمين ان بيوت الاصنام التِيكانت لاعرب وا ند فهي الیوت السبعة 


بڑ ۲۲۱« 
المروفة المبذية على السیع الکواکب فنها ما كانت فيها اصنام حخولت الى النبران وءنها ما | 
| حول ولقد كان بين اكاب الاصنام و بن اصحاب النبران مخالفات كثيرة والامر دول فیا 
- وکان کل من استولی وقہر عبر الست الى مشاعر مذهبه ودینه وقال السعودي وغيره 
ان الییت ا رام هو بيت زحل وان زحل تولاه قال ودکروا اموراً اعرضنا عن ذکرحا 
لشناعة وصفها ولا طال علیہم العهد عبدوا الاصنام والغوا عادة الکواکب وقال ان عرا ابن 
ی" انی بصنم یدعی هبل وسار به الى مك3 ونصه على الکسة ومع" اساق ونائلة ودا 
الناس الى تعظیمها وعبادتہا ففعاوا ذلك وقالوا ان الت ارام هو من الوت البعة وقالوا 
ان (البت الثاني ) ببت مارس على راس جبل باصبهان ( الییت الثالث ) بدعی سندوساب 

في ا ند ویج اليه ا نود و( البيت الرابع ) بيت النوبہار بمدينة باخ على اسم القمر 
) 71 الخامس ) بدت عمدان الذي بمدینة صۂعاء الین وخر به عمان ذوالورين( لنت 
.السادس ) کارشان شاه بناه كارش املك على اسم الشمس بمدينة فرغانة وخربہ العتعم 
( بت السابع ) فی الصین ا 
ومع ان الكمبة كانت بيت الاصنام الا ان ا ادعی انها اول بدت وانه مبارك ا 
فقال في سورة آل عمران ۹۱:۳ و۲٩‏ أن اول حت وضع | للناس للذي سک سارک وهد ی 
لاعالین فيه آیات بات مقام ابرهم ومن دخله کان tal‏ ولل على الناس حج الت قال 
الفسر ون‌سیب قوله ذلك انالهود قالوا المسامین بيت ااقدس قبلتنا هو افضل من الكعبة 
واقدم وهو مهاجر الانییاء وقبلتهم وارض ا حشر وقال المساءون بل الكمبة, افضل. ففصل 
مد الامر بينهم بهذه السارة واختاف العاماء فی کو ن الیبت اول بیت وضع اس قولین 
احدها اول في الوضع قال محاهد قد ۔خلق الله هذا الست قل ان مخلق شك من الازضن 
وفي رواية قبل ان مخلق شيا من الارضین بالنی عام وقیل هو اول بیت ظهر على وجه لا 
عند خلق السموات والارض خلقه قبل الارض بالني عام وكان زبدة بيضاء على وجه الماء 
فدحت الا رض من مت وهذا قول ابن عمر وشاهد وقتادة والسدی ومن ری 
الله تعالی وضع نحت العرش بیتاً وهو الیبت ااعمور وامر الاک ان بطوفوا به ثم امر 
ا الذين في الارض ان بوا في .الارض على مثاله وقدرہ فنوا «ذا الیت ويناه 
الاک قبل جلق ادم بالنی عام وکانوا مححونه وقل ان آدم بناه فاما کان الطوفان 
رفعه الله ا ی السماء الان بعث الله ابرہمفبناہ والقول الثاني‌قال الامامعلىانه م یکن اول بت 
فقد كان قله ببوت ولکنه اول بيت مارك فال محمد نزل ال یجر الاسود من النة وهو 


> ۲۲۲۷ 

عینان یبصر مهما ولسان ينطق به يشهد عل‌مناستلمه بحق وقال ان الرکن والقام باقونتان 

من یاقوت احنة طوس الله تورها ولو | بطمس ورها لاضاهء‌تا بين الشرق والغرب اما 
قوله فيه آیات فقيل هي مقام ابرهم وقیل من ال یات ان الطیر لا يطير فوق الکمبة في 
اطواء بل تحرف عنها اذا وصل اليها يميئاً وشمالاً ومنها ان الوحوش لا اؤذي بعضها في 
الحرم وغير ذلك من ا حرافات الفاحشة 2 ' 

فاذا وضع | السامريون جرزیم سكان عيبال في التوراة ااسامریة کون 
كذبة واحدة لا تمد شا بالنسبة الى الاكاذيب التي قالما مد في القران | 
والاحادث عن الكعبة بل ان اقواله نی اللبت تعد من ا ُرافات المضحكة 
ومن غرائب القران ادعاؤة بان ابرهیم بنى البيت وغير ذلك 
هیکل جرزم | قال بوسيفوس اقترن می اخ یادوس الذي كان وقتذ رئيس | 
کھت باب بلاط الكوقي ( ۱۷-۲ :۲6 غود من هه اهر 
لان اقتران بودي بأمية كان غير جائز (عزرا ٩‏ : ۷ ونحميا ۱۳ :۲۳ ) فبذل 
سنبالاط الهد في ارضاء الہود بان نال اذنا مر اسکندر ذي القرئين لبناء 
ار جبل جرزیم وتعبين كهنة وبناء مذيح وعارضوا به اورشلیم وسموة 
باسم اله يوناني ولا توفي انطوخيوس سيديتس خلا الو مرکانوس فكان اول 
عمل عله الاسنتيلاء على شکیم وخر يب ا یکل بعد ان بقي۰ ۲۰ سنة ومع ذلك . 
فلا ہزال جرزيم للسامربين مثل بيت المقدس للیہود ومكة للەسلءین 
فثيث ما تقدمان التوراة الہہریة الي هي الاصل باقبة على اصلبا لم يعترها 

ادنی تحر يف ولا تنہیر ولا تبديل واه لو حرف اليهود شتا لوا جبل البركة 
جل اتا لكيه السامرین ولک اشا کل ثيءَ على اصله ولكن لما 


۷ ۲۲۳ > 
اختلط السامر ون ن بالامملم مرفوا قيمة الديانة لبي سے نوس اهوامم 
في رجمم ول یکتفوا بكون زر هو جيل البركة بل جملوه 82 جل الدع 
والشر یعة وهو تمصب ظاهر و یشبهون في فعاہم من بمض الوجوه مدا فان 
جمل الكعبة من اشرف البقاع وان الملائكة والانبیاء حجوا اليها مع انبا من 
أنجی بوت الاصنام کا قال السمودي فتأمل 
یو افصل الثاني دم 
« فی الرد على اعتراضاته الکررة » 
د | قال الشاهد الرابم‌ورد فيتك ۲:۲۹ ونظر واذا في الحقل بثر وهناك ثلثة قطمان 
غم رابضة عندها لا نهم كانوا من تلك الب يسقون والمحجر على فم الب كان 
۳2 اکا وای آپ۸ فقایا لا قدر حق تمع حیم‌القطعان فنالا ية الثانية والثامنة 
وقع لفظ قطعان غنم والصحيح لفظ الرعاة ة بدطما کا في النسخة السامرية والیونانیة فقال 
کنیکوث و( هو بیحانت ) لعل لفظ ثلاثة رعاة کنوا هناك 
قلنا ان الضمیر في قوله کانوا من تلك البئر يسةون العطعان ا ار 
الہوم من سباق الکلام وهذا امر معہود في الاخة فورد فی سورة الواقعة ٠ه‏ 
: ۸۷ فلولا اذا لنت الملقوم أي النفس وورد في سورة القيامة ۷۵ : + كلا 
اذا بلشت التراقي أي النفس قال علاء المسلمين اضمر الروح او النفس لدلالة 
الملقوم والتراقی علیہا وورد في سورة ص ۳۸ : ۳۱ حتی توارت المجاب ب أي 
الشمس لدلالة المجاب عليها فني هذه الامثلة عاد الضمير. على اسم ظاهر غير 
هذ كور فی الکلام وانما فهم من سياقه وقد بدل عل الاسم ۳ سای 
الکلام قیضمر ا بشم الساءم کقوله في سورة الرجمن ۰ : کل منعليها 


00 5:2 
فان اي الارش وهي غير مذكورة فی الکلام السابق وكذلك ورد في سورة | 
ارجن هم : ٠٤‏ ما ترك على ظبرها اي الدنيا وهي غير مذكورة في الکلام 
السابق وفي سورة النساء 4 : ؟٠ولابويه‏ اي الميت ول يتقدم له ذكر قال علاء 
المسلمين لا بد للضمير من مرجم سود اليه ویکون ملفوظاً به سابقا مطابقا 
نحو ونادى توح ابن وعصى آدم رب او متضمتاً ل“ نحو اعدلوا هو اقرب فان 
عائّد على العدل المتضمن له اعدلوا او دالا عليه بالالتزام نحو انا ا'زاضاہ' اي 
القران لان الانزال يدل عليه ألتزاما 

فيتضح للمتأمل ان عبارة التوراة العبرية هي حیحة اما المترجم في السامر ية 
او العبرية اراد التوضيح فذ کر الاسم الظہر للدلالة عليه وهذا مثل ترجتہم 
قوله توارت بالمجاب في القرآن بقولهمالشمس ال فان المترجم تارة پزید ببض 
عبارات من عنده على الاصل للتوضيح والبيان اذ يتعذر عليه مطابقة الاصل 
ماما کا فمل مترجو القران فاذا قال ب.ض الفسرین المسيحبين غير ما تقد مكان 
قولحم ناشع عن عدم معرقتهم باصطلاحات اللنة الشرقية او من ال هل والفرور 
ويرى التامل ان عبارة السامرية ندل على انها مترجمة ولیست باصل وان 
المترجم تصرف في الاصل للایضاح کا يفعل مترجم القرآن والحذیث 
سبع سنین | قال الشاهد الخامس ورد في اصمو 94: ۱۳ لفظ سبع سنین وورد فی١‏ ایام 
۱ امف ثلث سنين واحدها علط ٴ قلنا جرت عادة ا اعترض تکرار الاعتراضات حى 
" تسام الفس وقدم الرد على ذلك في الجزء الاول صعيفة ۱۸۱ و۱۸۲ وتانا ان الي في |" 
سفر الايا راعی شدة ابو والقحط وهي ثلاث سنين وصموئیل الي راعی الطرفین 
. فاضاف الى الطرف الاول سنتبن واضاف الىالطرف الثاني تين فانه لا بد ان بسق‌شدة 
۱ القحط نتان و بلحقه مثلهما وقلنا ان الحسکمة في اخصار اللي في سفر الایام على ثلاث | 


۷ ۲۲۵ > 
سنین هي ااشاکلة وهي ذ کر الشیٴ بلفظ غيره لوقوعه فی حبته وغير ذلك کا نقدم 
معكة 4 قال الشاهد السادس ورد في !ایا م ۳۹:۹ في النسخة العبرية وکان اسم اے سک 
والصحیح أن يكون لفظ الزوجة بدل الاخت 


قلنا تدم الرد عايه فيالزء الاول في حيفة ۱۷۹ ومع ذلك تقول انه ورد في 
جیمالنسخ الميرية ما نصه واسمامرا أته معکة واذا اصر على المناد قلنا له ان ذات 
الني ذکر في الاصحاح الثامن واية ۹ا نصه وأبو جبعون واسم فا مس 
فالني ذکر قبل العبارة التي اعترض عليها ان امرأة ابي جبعون هي عك فانبياء 
امن الصادقون لی وا كحمد بیاقضون انفسہم بأنفسہم بل کلامهم واحد 
اخزیا | قال الشاهند السایم ورد فی٢‏ ایام٢۲‏ : ۲ كان اخزیا ابن اين وار بعين سنة حبن 
ملاك مج ان اباه بورام حين مونه کان ابن ار بعين سنه وجاس على ساطنته بعد موت ابه 
متصلا فلمزمان يكون اكبر من ابيه يسنتين وفي سفر ٢مل‏ ۲۹:۸ ان اخزيا كان ابن تین 
قلنا هدم الرد عل ذلك في فة ۱۸۳ من الزء الأول وقلنا ان المراد 
قول انين وارہمین سنة اي من دولته لان الني ذکر قبل هذا بسطرین 
اين فقط ان اباه توفي وحکمہٴ اربمون شنة فیتمین اذن بان اراد 4۲ سنة من 
دولته وغير ذلك هما دم ۱ 
1 و ورد في ۲ ايام ۱۹:۲۸ لان الرب ذلل یہوذا بسب آحاز 
اسرائيل | ملك اسرائيل ولفظ اسرائيل غلط لانه كان ملك یہوذا تلنا تقدم الرد عليه 
فيصحيفة ۱۲۵ من الجزء الثاني واوتجنا ان یہوذا و بنيامبن ها من ذرية اسرائيل وان لفظة 
اسرائيل نطلق على الاننيعشر سبطاً على حد سوآء وقلنا أنه ورد فی٢‏ ایام ٢:٢٢‏ بان يهوشافاط 
ملك اسرائيل مع انه كان مثل احاز ملكا على سبطي یہوذا و بنيامین وان القران اطاق 
هذه الافظة على سبطي يهوذا وينيامين فقط لانه لم يكن للسامر پین‌الذین هم العشرة اسباط 
7 ۳۹ 


777 ۲۷ >« 
داق قول یا نی را اه یج 
العیی ۳۹ عب 6:۱۰ هرات دا فقال هنزي واسكوت ان هذا نارق وقع من 
غلط الکاتب کے نس ات وقال ار 8 ری e‏ ۱ 
مر على ان بولس اسول تقل عبارۃ انی 7 ۳ بد ۶ 
القصة الواحدة نی التران بطرق شتى بزبادة وحذف ال بل ان ذات ادمكلارك | 
قال في تفسيرم على رسالة العبرانبين ان الەنی في ا لیم واحدوتقدم قلنا ما نصہٴ | 
جو ز النقل بالعنی وقرر علماء الاصول کا في جع اوامع جزء ۲ 5 ۳ أنه 
جوز سل الحديث بااعتی عداولات الالفاظ او هت کت بان بلفظ بدل 
سي الراوى اا م لا وهذا الكلام شمل الاحاديث القدسية ومن ۳ اسب ۱ 
جواز تقل 7 العیی ما ر وی الطبراني وعبره من محد رث عبد الله بن سلمان اللبئي 
فان فلت پارسول الله انی اسمع‌منك الحدیث لا استطيع انارو بدکا اسمعه ميك بر یبد حر 6 
او بنقص حرفا فقال اذا لم حاوا حراماً وم محرموا حلالاً واصبتم ااعنی فلا باس نذکر | 
ذلك للحسن فقال لولا هذا ما حدثنا والحديث عنزة القر ان ۱ 
. ومعنى قوله اذني فتحت جملانى نلا بالاختبار :فان الاذن هو التو ۱ 
الدال على الطاعة والا شاد وهده العيارة أخوذة مت العادة الي كانت ۱ 
جار به عند العبرانیین وهي کا ورد فی خر ۲۱ ۲ اذا اشتر ی اجد من البرانیین ۱ 
عدا عبرانا قز سان حدم وق السابعة رم 0 ان وي ابه ۵ ولکن ۱ 
ان قال العيد احی سيدي الغ لا اخرج حرا شیش قر به سیده الى قائمة 
الاب و شب سیدہ آذثه الاب فخد مه الى الا بد فالكاءة الا زلة لسوع ۱ 


السنيح اذ چسدا با ختباره وقدّم نفس ذیحة وکفارة عن خطایانا من تلقاء | 


سس یں سے KNX‏ 
ذاه ته فان ج يع اباش الي 2 كانت ڈیر اله | نک ن كافية بة للتكفير عن الخطايا فانظر 
الى محبة الله لنا فعبارة الني داود وعبارة بولى الرسول»طابقتان على ان المسيح 
نجسد للتكفير عن اخطايا باختيارم وما احسن ما قال العلامة ( اون ) في المزء 
الثالث صحيفة ۲:۱ الى ضیفه ۲:۸ تهور ألبعض ق الکلام على اقوال الله واتوا 
شب ادا" وخرجواعن ا مد جا فان عبارة اللي داود هي صحيحة و بولس‌الرسول 
اوت عن العنی الذي قصده الروح القدس فل بأخذ قول من الترجة السيعياية 
نل قرلا المبري ولولا ضیق الما م لافضنا الکلام 
نی والائبات | قال الشاهد العاشر ورد في مز ۱۰۵ :۲۸ قوله فيالعبرية هم ما عصوا 
قوله وقي اليونانية هم عصوا قوله فنی الاولى نی وفى الثانية اثبات فاحدهما غلط یقیناً 
فلنا ر دم ان المعتمد عايه هو التوراة العبرية وعبارتہا هي الق فقوله في 
1 ۸ ارسل ظلمة فأظلت ول مصوا كلامة يعني ان بي اسرامٔسل امتثلوا 
الامر وصدقوا كلام الله على انه لو فرضنا صحة عبارة الترججة السيعينية لكان 
الراد ان الصر بين خالفوا کلام الله وكل مر هذين العنہین سحیح لاريب 
فيه فالاسرایٔلیون صدقوا الکلام والصر ون خالقوه 
فالسارة صححة على كل حال وهي فی من قو قا ھی الاد فاخبر 
انه لا يقم به کا فيسورة البلد ۰: :انم اقم به في سو رة التين ۳:۹۵ وهذا البلد الآمين 
عق قال عاما ء المسامين ان العرب تدخللا في اشناءکلامہا وتلنی معناها وكذلك ورد قوله 
في سو رة الحاقة۹٦:۳۸‏ فلا اقم عا بصرون فقال الفسرون لظہور الامر واستغنانه عن 
التحقيق بالقسم او فاقسم ولا ٠زيدة‏ اور فلا ) رد لانكارهم البعث واقس مكلام داف 
وورد في سورة الواتعة ٢٥‏ نوہ بد عواقع الندوم قال المفسرون اذ الامر اوضح 


من ان محتاج الى قم أو فاقسم ولا مز يدة لات کید کا في لام او فلا نا اقسم ذف 
۳۹ الذي هو أنا واشبع فتحة لام لابند آء ویدل عله سر لاقم او ( فلا) 


«> ۲٢۸۸۴ 

رد لکلام مخالف القسم عليه وقس على وا دی ا و زر 
القيمة وورد قوله في سورة اسلدید ۷ لعل بعل اهل الکتاب فثال اليضاوي وغيره أي 
لعلموا ولامز ده تال و بو یده أنه قری " لبعم ولي بح ولان یع بادغام النون ٤‏ الا ء ولا 
شك ان عبار ان القر ان‌غلط لان السارۃ الواحدة مناضة للا خری على خط مستقم بحلاف 
عبارة التو راة 
عدد بي اسرائيل ) قال الشاهد ا حادي عشر و رد 7 ۲ صموئيل ۹:۲٢‏ أن ي اسرائیل 

وبهوذا کانوا ماما الف رچل شحاع و ي بوذا ما نة الف رجل شحاع 
وورد في ١‏ ایام ۰۱ أن اسرائیل كانوا الف الف ومانة الف رجل شجاع ویہوذا كارا 
ار بعمانةالف وسحان الف رجل شحاع‌فاحدی العبارتدن محرفه 

قلنا تقدم الرد عليه في سحیفة ۱۸۰ و ۱۸۱ من اطزء الا ول وقلنا ان النبي 

صموی٘ل نظر الى احصاء الاحالي من بي اسرائْل ول يلتفت الى عدد اليش 
الذي نكانوا تحت البسلاح فان عدد ا لی ش کان مقیداً في سجلات الحکومة 
اما اني في سفر الايام الاول فنظر الى ا میم ولذا قال ان ( کل ) اسراعل عون 
ومانة الف واذا فيل كيف مرف ان عدد الیش هوء ٠م‏ الف الذي‌هو الفرق 
بين ۸۰۶ الف وبين ملیون ومائة الف قلنا ذكر في الاح ۷۷ من بی 
الاول لہ بوجد الا سی لاس کل واحد على بیش شہر 
اسیو اولك القواد هو ۲۸۸ الف نفر وذ کر نی ذاتھذا 
انه کان پوجد اثنا عشر الف نفر لامراء اسباط بني اسرا يل فا جەوع هو تلا نة 
الف ثانا ورد في سفر صمویل ان رجال يهوذا ۰۰۰۵ الف نفر وورد في سفر 
الایام ۰:۷۰ الف فالفرق ۳۰ الف وا ان اللي صوییل ادرج ثلاثين الف قر 
عدد اليش الذي کان على حدود فل طبن کا في(١صموه‏ : ۱) ولکن النی‌الا خر 


۱ 


سس ۱۲۱۲ 
في سفر الانام لم يدرجهم بل صرف النظر عنہم والدليل على ذلك ان لم ربقل في 
احصائهم كل بوذا کا فعل نی قول مکل اسرائيل الى آخرما تقدم 
رتو تو سو عشر ان الفسر هارسلي قال ان الآ ية الرابعة 7 
اول من آخر ص ١7‏ من سفر القضاة هي محرفة فتوجھنا الى هذه الا ية فرأينا 
ما نصه وجمع یقتاح کل رجال اماد وحارب افرایم فضرب جلعاد افرايم لانهم قاوا ام 
تفلتو رام جاماد بان افرام وەی اتھی نص الاب وجي مبرزهه عن التعائم الکاذبة 1 
تأمر بسادة غیر الله وم نستشفع بالات والعزی ول تصرح بالفسق والشهوة وم 
نت د 
ارام ] قال (۱۳) ورد فی ۲ صمو ۱۵ :۸ لفط ارم ولا شك انه غلط والصحیح لفظ ادوم 
ie‏ عليه فی الزء الاول حیعة ۱۹۲ وفي الجزء الثانی حفة ۱۱۵٩‏ وقكاان‌کلمة 
ام عامه تشمل ادوم وغبرها وکا انه محیوز اطلاق مصمر عل ا#داعرة عبوز اطلاق ارام 
من اطلاق الكل وار اد ا جزء اح 
ایا وج ب ۷ لف ار مین وعي غاط تک تقدم 
ملک ولس من وقت فتنه ابشالوم وقلنا ان بوسیفوس 7 اج سنین انظر ما تدم 
وشب ی2 الشاهد ۱۵ ورد في ٢‏ صمو ۲۳ : ۸ ثلاث محر یفات قلنا تقدم الرد 
التحکموني على افترانه في الجزء الاول فة ۱۸4 وقلنا ان کنیکوت وهم أنه لا يجوز 
|“ ن یکون ال مر رکب من اسم فاعل وجار و جر ور فان معنى بشیث الرابض فی مکانه مع أن 
هذا جار في كل لغة وثانياً أنه نوم ان قوه حروعا جو عل سا دو و من الب 
قولاً حيحاً و آفته الفهم الست م وتا المدد فالبي صموئل ذ ذكر ا رح والقتلی والذين 


.ولوا الادبار والننی فى ١يام‏ ۹ 77ر 5 أ الاين سرعهی لد 


اولاد بنیامین ] قال الشاهد السادس عشر ورد في ۲ ایام ٩:۷‏ لإزامين بإلع واک 
ویدیسثل ۰ ثلاثة + وفی ص ۱:۸ و٢‏ وبنیامین ولد الع بکرہ واشسل الثاني واخرخ الثالث 
ونوحة'الرابم ورافا ا جامس وقي نك ٥٤‏ : ۲۱ و ينو ينيامين لج وبا کر واشبیل وجيرا 
ونعمان ۳۹ وروش ومفم وحفم وارد ۱ 


5 ۳ 
قلنا ان ذکر في سفر الايام الاول ٩:۷‏ بان ذرية بنيامین ثلاثة ولکنه" 
ورد في تك ٤٤‏ : ۲۱ بانهم عشرة وسبب هذا الفرق هو ان في سفر التکوین 
ذکر اولاد شان واولاد اولاده وهو امر معبود ين كل الام والقبسائل 
والمشائر فان الد هو الاب الا کر والدلیل على ذلك انه ورد في سفر المد 
5 4۰ وفي ۱ ایام ۸ : ٣‏ وی بان تمان وارد ورا م اولاد بالم بن بنیامین 
ولسوا ال امین فی مض الال لان جدم ( لا یا ) اذا قيل قد د کر باکرفی 
سفر التكون وفي ١‏ ایام ٦:۷‏ ول ید کر في سفر المدد ۲۹ : ۳۸ ١غ‏ ولا 
ف١‏ یام ۸ : ۱ قلنا قد د کر نا کر فی‌سفر العدد +۲ : هم من سبط افراع فان 
اقترن بقريئة من هذا السبط فنسب اليه ليكون لہ“ حق في البراث وا ن کان 
اصله؛ من سبط بفيامين ( ثالا ) ان یدیمیٹل المذكور في ١‏ ایام ۰:۷ و١٠‏ هو 
ذات اشبیل المذكور في سفر التكوين وفی سفر المدد وني سفر الایام ص ۸ 
فان صارت عشيرته ذات اهمية في عمد داود فسمي بهذا الاسم (رابا) ان 
ابئين من اولاد بالم‌وها اصبون وعيري غير مدرجين في حال اخری من سبط 
امین ولکنها ادرجا في ( تك ۱۰:5 وني عدد ٢٢‏ :)من سبط حاد 
فلاسباب النسب والصاهرة والیراث نپا الى جاد ( خامساً ) ذکر في ١‏ ايام 
٢ ۷‏ بان شفیم وحفي ها اہنا عبر وها ذات شوفام وحوفام لہ كورين في عدد 
:۳۹ وها ذات شفوفان وحورام ال کورین فی آیام ۸ : ه وذکر في تك. 
€ ۱ بانہما مغیم وحم وتعدد الاسماء للشخص الواحد امر معہود في کل 
قبيلة وعشيرة ولا سمأ انه" توجد مشابہة تامة ينها وهي مثل اللغات الموجودة 
في لفظة ابرھیم وابرام وابراهامما بشهد بذلك علاء السلمین ٠‏ 


EGE 


_ فینتج عا تقدم انه ا اذا زاد نبي منالانیا ء على آخر أسماءكان غرضه بذلك ذکر الامناء 

وابناء الابناء فانهم ابناء واذا اققصر ني من الانیاء على شىء قليل نظر الى اعتبارات, 
اخری کانتقال الشخص الى سبط. آخر او موته يدون عقب او قتله فیا حروب کا فی سفر 
( القضاة ٥:۲۰‏ ) وعلی‌هذا لا بوجد ادتى تناقض ولا اختلاف بین اقوال الانساء فكل 
واحد نظر الى نلر وف الزمان والکان وکتب ما كتيه بالهام الروح القدس وخاطب اهل 
||.عصره باللغة التداولة بينم التي كان بطرا علیہا بعض اصطلاحات جديدة في کل عصر وقد 
نسب محمد الی‌جده فکان رجال قر يش يقولون سحرک بن ابيكبشة قال في السيرة اطحلیة 
كصفةه ۳۲ حزء اول اي‌وهو ابو كشة احد اجداده من قبل امه لان‌وهب بن عبد مناف 
بن زهرة جد الي آمنة ابه یکی ابا كشة او هو من قبل مرضعته حليمة لان والدها او 
جدھا کان یکی بدلك وقل اب و کشة جدہ لاه لان ن ابا ام جدہ عبد و سی بدعی 
انا کشة وكان يعبد النجم الذي يقال له الشعرى 
ور مر انا وکان عبد الطاب نذر بانه اذا رزق عشرة من الولد الذ كور لیذبحن 

الان حقيقة ) احدهم عند الكبة واستشکل کون اولاد عبد الطلب عند ارادة 
ذمح عبد الله کانوا عشرة يانحمزة ثم العباس انا ولدا بعد ذلك واعا کانوا عشرة بهما وحیذثذ 
|| پشکل قول بعضهم فلما تکامل بنوه عشرة وهم الحرث والز پیر وحجل وضرار والمقوموابو 

طب والساس وحمزة وابو طالب وعبد الله واجيب عن الاول بانه يجوز ان یکون له عند 
ارادة الم ولدا ولد فقد ذکران لولده الحرث ولذین أبو سفیان وونل وولد الابن يقال له 
ولد حقرقة انتهی ننصه من السيرة الحلبیة حیفة۱ © جزء اول‌فابن‌الاين هو ابن ده حقيقةفاذا ' 
اسب تي من الاننياء بن الابن الى جده‌کان قوله صواباً والعترض من شدة تعنته تعامی عن" 
هذه اطحقائق البديية 
التوراة | قال ورد ع نكت الژرخن‌السیحین انه أحرق التو راة وماکان احد يعلمه 
وعزرا ) وقیل ان عزرا جع مافبه مرة اخری باعانة الروح القدس وقال اکلیمندس اسقف 
اسكندرية ان الکتب السماو ية ضاعت فا لم عز را ان يكتبهامرة اخری وقال ترتولیان الشهور 
انعز را کتب جموعالكتب بعدان‌اثار اهل بابل علو رشام وقال شونلکتانعدمت 3 
القدسة فاوجدها عز را باام الله وادعی ان نسخ الكتاب المقدس ضاعت من ايدي عسكر 
مختنصرولا ظهرت النقول الصحبحه بواسطة ۳ ضاعت تلك اقول في فى حادثة ا کن 
انته ی کلامه 


060 سیت 

قلنا ان المترض نشل هذه الاقوال المتقدمة من و رتن وترك باتی نکم 
فان نورتن قال ان هذه الاقوال هي خرافات عجائزية ما انزل الله بها مر 
سلطان فانهم ما ارادوا تعظيم عزرا ز زيادة عا هو عليه کا بفعل المسلمون محمد 
نسبوا اليه اشیاء ليست فيهركةوهم ان اله اوحی اليهركتابة الكت المقدسة 
وغير ذلك فالعترض ترك العجز وعسك بالکلام الباطل وش قرو فی المزء الاول 
أن النی عزرا جع الكنب المقدسة على عضا وانه" شا کان ضائماً 
او مفقودا وما بدل على أن الكتاب المقد س کان موجودا عند نی | سرائیل ہو 
انهم ما رجموا من السي طلبوا من عزرا ارت بیقر في سار فقراً على 
مسامعہم من الصباح الى نصف اهارا هو مذ لوق مقر حمیا ۸: وت 
فاو 1 !تكن موجودة قکیف کان بقرا فيها من الصباح الى الظہر وفی عهد هوشیا 
سراسل فی سنة ۷۷۸ قبل التاری السيجي رجع احد الكهئة 
فيسبي بابل الى السامرة لیم اهلها شريمة موسی فكي ف کان يعلمهم شا معدوما 
فقراءة عزرا في الشريعة من الصباح الى الظہر وارسالكاهن من السي الى 
السامرة لتعليم السامربين يدل على ان بني اسرایّل كانوا يلون التو راة معرم 
حيثما توجهوا وكانوا يتعبدون بتلاوتہا بل هو مناقوى الادلة علی ان الماوكالذين 
سبوج لم يتعرضوا لديانتهم وتقدم الكلام في اللزء الاول ايضاً صحيفة ۷۹ لنایقە۸ 
بان ما خرب مختنصر ا ھیکل لم کی الکت القدسة بثيء ء ما لا نه م يكن ن مطمح 
۹1 ره استتصال د يانتهمنم انه اخذ ذخا ا یکل اما ا الكتاب المقدس ذ فا بلتفت 
الیکا في ۲ مل ۲۰ و ۲ ایام ٣٣‏ وارەیا ٥٥‏ وما يدل على ان الیہود لو 5 
الق مہم في السی استشہاد النی دانبال بالشر بعة ( دانیال ٩‏ : ۱۱و ۳) 


«> ۳۳ ۷ 

۱ ووک سا نبوات ارميا ( داه : ۲ ) من‌هذه ال حقائق التارحخیة ری ان الكتاب 
| القدسكان منتشرا بين اليهود وکانوا تبدون بتلاوته حیاتوجهوا وان حلوا 
| وكانت لسخة منتشرة بيهم ولقدم ان جيم ا مققین اجموا على ان انطونيوس 
ابيغانوس ۸ بلاش الکتاب المقدس لا خرب الھیکل وان یہوذا المكابي قام 
وهزم جيوش ذلك الملك الماني واعاد الديانة الييودية الى رونقہا وجدها وبنى 
| الميكل واعاد التابوت ووضع ات القدسة فيه ال انظر ما تقدم 


ميا الفصل الثالث دم 
( فى باي الرد على اعتراضانه الکررة) 

قال الامر الأول ان التوراة التداولة ليست هي توراة موسی وان عزرا کتبا بالاطام 
| ثانية والا ماکان مخالفها وینقل عن الاو راق الناقصة قلنا ان المعترض خبط خبط عشوآء 
انه اذا اثیت لعز را انه كانيكتب بالا هام مكيف ينقل الغلط فاذا کان ملهماًبالروح القدسكان 
| معصوماً عن ا لحطاً على انه ثبت 27 التاريخية القاطعة ان الکتاب القدس كان شرا في 
| عصره في المعايد واعا هو جمعه في مجلد واحد 

۱ قال الامر الثانى لوکان الکتاب المقدس صميحاً لما ذكرت فيه خطا الانيا ء ككطيكة 
۱ لوط وداود وسلمان قلنا قدم ان مدا نقل في قر أنه هده اقطان يا وزاد علها من عنده وان 
| خطيئة لوط تشه حعلتة عمد الذي اشتهی بل تزوج امرأء أبنهعلى انلوط فعل ما فعله وهو 
| لايدريوممد فعل ما فعله بعد الاشتهاء والاصرار على العصة بل جمل فعله' قا نون وشرعاً 
| وشتان بين الامرين انظر ما تقدم فى اليزء الاول صحیفه ١‏ لغاية ۵4 

| قال الامر الثالث اذا صار الثيء محرفاً فليس بضروري ان باي نبي واي“ عن الاشیاء 
۱ | ا حرفة فانہ ما جرت العاده الاطية بذلك قلنا أن هذا هو قانون حح وبه تسقط الديانة 
۱ الاسلامیة فان مداً كثيراً ما كان ¿ مخطیٴ في بلاغانه ثم يدعي أن الله زجره وعانبه وتارة كان 
۱ يدعي على الله أنه امره يكنا ثم نهاه عنه حتی انه هذه الال ان قول بان نی کلام ألله 
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د ۲۳٢٣‏ 6د 


انیا سیت وحاشا لكلام أ الله من ذلك 
قال الامر الرایع ان علماء بر وتستنت ادعوا ان الانياء والحوار بين وان لم یکونوا 
معصومان عن الخطاً ونان لكنهم »مصومون فيالتبليغ والتحر بر ولکن ما ادعوه لااصل 
له من كتبهم قلنا : هدم ان الكتب القدسة منزهة عن‌شد ا سلطا فاتها از بل الحكم العام 
وتقدم ان مدا هو الذي كان ينبى حتى قي ذات الصلوة ومدح اللات والعزی في 3 
وعدها طمعاً في اغراء قومه على اتباعه وحكتب الله الحقيقية منزهة عن ذلك وتقدم 
ان انيلا بلہم في بعض الاحبان وهدم ان مرقص ولوقا ومق و بوحنا دو نوا اناخیاہم باطام 
ا می 7 يدوا تعاليهم بالسجزات الاهرة واونا تنزه الكتب القدسة عن ‌الاخلاف ۳۳ 
الام ان المعترش اعاد اعتراضاته المرة بعد الا خری ما يدل على تعنته وجهله ومع ذلك 
تراد اعتراضاً مكرراً او غير مكرر الا دحضناه بالحق 
بعض ) قال الشاهد السابععشر ان آد مكلارك قال فى تفسيره على ۱ ایام ۸: ۲۹ — ۳۸ 
الامباء ) وعلى ۳٣:۹‏ س 44 انه نوجد اسماء مختلفة وان عاماء الیہود قالوا ان عزرا 
وج د كتابين توجد فهما جذہ الفقرات مع شي“ من اختلاف الامماء 


قلنا من راجع هذه الابانت وقارلہا سعضيا وحد انه لا وجد ادنی اختلاف 
في الاسماء غايه الامر انه كر زا کر وني مل الا خر زکریا وشماة وشمام وتاریع 
۳ بع ورافة ورفایا والعاسة والسسة وهي واحدة وهو مثل قول المسلمين ابر اہم 
و ابراهام وقری" به في‌السبع‌وابرام وابرم ومثل قراءة اسماعیل بالنون وقال علماء 
المسلمين ان في زکریا نس لنات اشہر ها المد والثانیة القصر وقري بهما في السبع 
وزکریا بتشدید الياء ومخفیفہا وزكر کت ٠‏ والياس اسم عبري زید في آخره 1 
ونون فورد في الران سلام على الياسين قالوا في ادرپس ادراسین وغير ذلك 
انظرالانقان اللزء الثاني وضره بط ادم كلارك نی :هذه اللغات وهذا لس 
بغریب فتقدم ان المفسرين السامین امتطوا مطية الشطط واقترفوا اقح الغلط | 
فی:الکلام على تفسیر القران 


> ۲۳۵ ۷ 

بمض | الشاهد الثامن عشر قال ورد في ۲ ایام ۱۳ : ۳ لفثط ار بعمالة الف في تعداد 
الاعداد | عسکر ابا وافظ عاماية الف في تعداد عسکر ير بعام وورد فیآیة ۱۷ انه قتل 
سما الف من عسکر یر بعام وان بعض اافسرین استکیروا هذا العدد فقرأوا ار بین 
الف وغانون الف عوضاً عن ۸۰۰ الف وقرآوا۵۰ الف عونا عن ۵۰۰ الف 

نا تقدم الرد عليه فی‌الزه الثاني رنه ۱۳۷۲ لغأنه فة ٥‏ وز د على 

ما تقدم بان نقول مع ان البو رر سکان الترنسفال نی جنوب افر یا لا تجاوز 
عددم اة الف نفس الا انهم حشدوا حو مانة الف تفر لحاربة الانکلیز فلا 
يبعد على امة عددها جلة ملابين ان حشد ثمانمائة الف او ۰۰ الف نفر 
عمر بعض ) قال الشاهد التاسع عنمر ورد في ٢‏ ايام ۳۹ : ۹ كان يهو یاکین ابن اني سنين 

الملوك ) حينملك معانه ورد فی٣‏ مل 5 : ۸کان يهو يأكان اب ن‌نمانی عشرة سنة حان 
ملك قانا تقدم الرد عليه في الجزء الاؤلصحيفه ۱۸۳ و ۱۸٤‏ وقلنا بانه لما کان عم يهويا كان 
انی سنين اشركه معه والده في لحك لير نه و يدربهعلى السياسة والادارة ومعذاك فل ياك 
سا الا ماکان مره ثماي عناحرة ت وهو اتد أء ا ۲۶ وسا بعد وفاة والددوثلنا 
انملاك اسانیا الخال يتولى الملاك وعمره لم یتجاوز سنة واحدة وعينت والدنه قيمة على اة 
ومع ذلك فیقال انه ملك ماکان عمره سنة واحدة ووز ان تقول انه لم علك الا 1ا بلع 
سن الرشد فن قال أنه ملك وعمره سنة واحدة هو صادق ومن قال انه ملك وعمره ۱۷ : 
سه هو صادق ا 
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0 قال ورد في مز ۹:۲۴ وکا يدي مثل الاسد وترحنها السحیون 
ورجلي ) قبوايدي ورج . ۱ ۱ 
قلنا ان الءبارة نی الاصل العبري حتمل ان بكون المراد بها ثقبواکاسد وقد 
ورد ا ۲۱ من هد | الزمور قوله خلصني من ف الاسد ومحتملان براد ہہا بوا 
ص ۰ 
اثر واحدة منها كان مصیبا فالمول عليه هو الاصل 
احتال الافغل ! قال ابن الاثير فی المثل السار لا يخلو تأو يل المع من ثلاثة اقسام اما ان 


۷ ۲۳ >« 
بغهم‌منه شي * واحد لا حتمل غبره واما ان هم منه الشی" وعبرہ وتلك الغيرية اما ان کون 
ضدا 1 او لا تكون * م ضرب أمثلة من القر أن والاحاديث والاشعار وتقتصرعل 1 براد ما يأني 
فورد فی القرآن قوله ولا نقتاوا انفسكم فيراد به اتل اطقيتي ‏ او القتل امجازي‌وهو الا کاب 
على المعاصي فاذا ترجم الترجم القتل بالمعنى ابی كان مصداً واذا ترجمه بالمعنى ا جازي کان 
مصیباً ایضاً قال مد اطولکن يدا اسرعكن لوقا ني و نرک باون الوه الصدقة 
فاذا ترجم المترجم طول اليد حرفياً كان مصیاً واذا ترجا بكثرة الصدقة کان مصداً ايضاً 
ومن ذلك ايضاً قوله في القرآن لا مجملوا دعاء الرسول بتک كدعا ء بعضکم بعضاً فالدعاءهنا 
يدل على معنبین احدها النهي ان یدعی عمد باسمه واا قال يا رسول الله والثاني المي 
ان یجماوا حضو رهم عندہ اذا دعاهم لامر من الامور كشوو بعضہم عند بعض بان.لا 
بفارقوا حلسه الا باذنه ومن ذلك والتين والزیتون وطور سنین فالتين والزيتون ها هذا 
الشحر المعروف وها اما جلين ايضاً فاذا ترجم الترجم احد هذين ااعنبین: کان مصیاً 
ولا حوز ان نقول الاصل حرف سب هذا 
قال الشاهد الحادي والعشر ون ان اد مكلارك قال على قوله تعا لی اش 54 : ۲ ان 
الاصل حرف 
۳۳ هاك نص‌قوله‌تمالی کا شعل الثار اه شيم وتجعل النارالمياه تل لتعرف 
اعداءك اسمك لترتعد الامم من حضرتك 7 یوضح المعترض وجه حریف 
هذه الایة فانها مترجمة طبق الاصل منزهة كباقي الكتاب عن الزيادة والنقص 
لم ترعين ول | قال الشاهد الثاني والعشرون ورد في اشعيا 14: 4 ومنذ الازل لم 
تسمع اذن اح يسمعوا وا يصغوا لم ترعين اها غبرك یصنع لمن بنتظره وقال بولس 
:الرسولفي اکور ٩ : ٢‏ مالمترعين ول تسمعاذنولم خطر على بال انسان ما اعده الله للذين 
بوه 
وقدنقدم الکلام على ذلك في المزء الاول صعيفة ۲۳۳ و٤۷۳‏ جا فيه الكفايةوانما 
نید ہنا بان نقول ان مراد التبی اشعیا ان اللهسبحانه وتعا ی‌اظہر للامة الاسرائئلية 
اعمالاً عجيبة في انقاذها من‌اعدانها ووقابتہا من‌الطفاة المعتدين فبولس الرسول 


200095 اث ا 
ارشده الروح القدس الى تطبیق هذه الاقوال الالمية على سر الفداء اامجیب 
وبرکانہ اجه فان فداء النوع الانساني من ا طیئة ونتانجھا ام من انقاذ الله بني | 
اسرائيل من فرعون ومن الاعداء المسدبين فاطلق‌هذه الایة على برکات‌امدا: | 
الاضية وهي سفك السیح دمه الکر بم خلاصنا وعلى البركات الماضرة وهي شرکة | 
الؤمن مع الله بالتبر بر والتقديس والتطہیر والحداية وعلی البرکات التصلة وهي 
یم الداع في الما ءفطر يقةالملاصهذمالتي بها يتمجد اللہ وينال پہاالاننان | 
تی رها عبن وم 5-06 و تخطر على قلب انسان فان الله سبحانہ ۱ 

فاذا e‏ این از 2 اقوال القران وتصرفوا فيا باز يادة | 
EEE‏ دشان الله عل نفسه فی قوله ان النا ایابہم ثم أن علینا حساهم ۱ 
فاا في الاصل منسوية الى الله فبلا يسوغ لبي کر یم ورسول عظم لفسیر اقوال الوي 
وتطبيقها على الاشياء الروحية الختصة بخلاص الانفس الخالدة لعمري ان هذا جائز وقلنا 
ان محداً اخذ عبارة الرسول .ولس وقال ان اللهقال اعددت لعبادي الصالمين ما لا عان 
رات ولا ادن سمعت ولا خطرعلی قلب مر اما قوله ان ( اوون) قال ان الرحمة ۱ 
اليوثانية جرفة فنقول ان اامول عليه هو الاصل الذي حافظ عليه اهود كيحافظة الا نسان 
على - حدقة علله 
هانذا ارسل رت الطریق و ۱۲۱ ۷" ما سل ما اد 
ملاي الذي هي طر مك قدامك وتقدم الكلام على ذلك في فة ۲۳۰ من الحزء الاول 
)۲( قال ورد في مبخا ه :۰ اما انت يا بيت لم افراتة وأنت صغيره ان کون ہن الوف ۱ 
یہوذا فنك يخرج لي الذي يكون متساطاً على اسرائیل وخارجه منذ القديم منذ ایام الازل | 
وو رد في میق ٢‏ : أن رژساء ء الیہود قالوا أن المسبح يولد في ببت لم الیہودیة واستشهدوا ظ 
باقوال الشوة قائلین وانئت یا بدت لحم ارش مهوذا للست الصغری عن روساء بوذا لان 


س سے ے 


نت 
منك يخرج مدبر یرعی شعي اسرائیل ونقدم شرح ذلك في حیفة ۲۳۰ من الزء الاول 
(۳) قال ان مز ۸:۱ - ۱۱ واع٢:٠٥٢۲۸‏ وقدم الكلام عل ذلك فى تفه 
٢‏ ال ۲۳۲ من ا زء الاول (4) ورد في عاموص ۱۱:۹ و۱۵ وأع ۹۰ و ۱۷ 
وتقدم الکلام علیہما قي حیفة ۲۳۲ من الزء الأول (۵) مز ٤٤:٦--۸وعب ۷-9:٠٥‏ 
وتقدمالكلام علیہ افی ضيفة ۲۳۷ من الزہ الاول وفی يغ ۲ ۲ من هھذا(٦)مز*‏ ۱۱:>وعی 
۵ والقولان متحدان والمعترض مسا بانه لایوجد ادنی اختلاف فقال غ یتضح لي حال 
الوضح السادس لکن‌اقرار هو رن ححة هذا نصكلاءه يعني اذا قال هورن ان النور نلاه.ة 
وان الواحد نصف الار بعة فقوله حجة وم يدر المعترض ان هورن هو انسان يغاط وان 
کلام الله وحده هو المنزه عن الغلط والمعترض يعرف ان ما اشتہر به الغربیون من حریة 
الناظرات هو الذي اخرجهم عن احجة الوسطی 

قال الشاهد التاسع والعشرون قال ورد فى خرو ۸:۲۹ ان قحت أي الامة ف عني 
سيدها الذي خطبها لنفسه يدعها تمك فقال قریٴغ بخطہا وكل من القراءتین حب لانہا 
اذا قببحت واراد اخراحها من عنده فکها سواء خطہا اوم يخطبها والدايل على وجوب 
فكاكها قوله تعالی في بقي الا ية لیس له سلطان أن ينيعها ام فنرك المعترض باقی الاية مع 
تعيبنه! المراد وتحسك بشطرمنها وعلی كل حال فالغاية فکها لانہا حرة کا عل من ايڏ ٢و۳‏ 
قال‌الشاهدالملائون ورد فيلاو١١:‏ ۲۱ فقال و جد فی العبري اني وفى ا اشیة الائات 
قلنا ا نكلامه كذب وهاك نص الکلام من آية ۲۰ وکل دبیب الطير ا ماشی على ار بع فهو 
مکروہ ككم وفی آية ۲۱ الا هذا تاکلون من جيع دبيب الطير اماثیی على اریم ثم اوحہ 
بانواعه فلا بوجد فيه لبس ولا ابهام ولا أيهام ولا امال کا في القر ان بل هوكلام واضح 
قال الشاهد الحادي والثلاثون ورد فيلاو ۲۵ : ۳۳ والذي یفکهمن اللاو بين !یع من 

بيت أو من مديئة ملكه يخرج في الیوبیل فقریٴ ل يشكه وعلی كل فهي قراءة صميحة 
وبصرف النظرعن ذلك فتقدم انكلة لا تکون زائْدة نو لثلا یسل اهل 
الکتاب اي ليمل وفری" أبعم ونقول الآآرف ورد في سورة الاعراف ۷ : ١١‏ 
ما منعك ان لا تسجد اي ان سجد وني سورة طه ۲۰ : ٩٤‏ قال با.هرون 


ما منعك اذ رأتہم ضلوا الا تتبعني أي ان تتمني ولا مزيدة وني سورة الانمام ‏ 


٭ ۲۳۹ > 

۷٦۹‏ قل تم ال ما حرم ا الا تشركوا به يمني الحرم ان تشرکوا 
فلا زا دة وقيل نافیة وفيل نأهية وورد في سورة الانبیاء ۲۱ : ۹۰ وحرام على 
رر ت اهككناها eel‏ ل برجعون أي رجوعهم وورد في القران مواضع حدفت 
فیا لا فنی سورة الانییاء ۲۰ : ۲۷ وجعلنا في الارض روامي ان تميد بهم اي 
كراهة ان تميد بهم وتضطرب وقیل لان لا تميد غذف لا ومثہ' نی سورة 
۱۵ وی سورة لمان ٩:۳۱‏ وورد في سورة بوسف ۲ : هم قالوا 

لے تفت ت ڏک پوسف أي لا تفتو ولا تزال تدکرد تفج عليه ر فحذف لا الم 
فف القراتف مواضع كثيرة ة نر ى كلمة ( لا ) زا ندة وفي مواضع اخرى 9 
محدوفة فلاذا لا نفعل ذلك بالا" یتین اللتين وردتا في التوراة الشريفة مع 
زيادة لا وحذفہا فیها هي فراءة وقرا , ن الکلام مین المراد فلا اتل ولا ۹ 
اختلاف قرات ) وانت تعرف اٹ القرأۃ ‏ في الترانذتضم الى متواتر واحاد 

القران / وشاذ قال | ن المزري كل قآ وافقت ۷ وجه 
داكت ت احد ااا خالا وصح سندها هي الرنة الصحيسة 
التي لا جوز ردھا ولايحل امكارها قال ومتى اختل ركن من هذه الاركان الثلاثة 
اطلق غليها ضعیفة اوشاذۃ او باطلة قالابن الازري وني بموافقة احد الصاحف 
مأكانثابتاً في بمضہادون بعضكتراءة ابن عامر قالوا اتخذ اللہ نی البترۃ بشير واو 
وبا بر وہالکتاب باثبات الآء فا فان ذلك ابت نی الصحف الشاي 
وکترآء اب نكثير تجری من تحتہا الا ہار في آخر براءة بزيادة من فانہ ثابت نی 
الصحف الک ونحو ذلك‌فان لم يكن في‌ثي»من المصاحف.المهانية فشاذ وقولنا 
ولو احتالاً نمني به ما واف ولو تقد یر كلك يوم الدين فان کتب في ا حیم 


٭ 

بلا الف وقد بوافق اختلاف القراءات الرسم میا نحو تعلمورت. باتاء والاء 
وشفر لكم بالياء والنون وغيره وغيره وقال لی ما روي في القران على ثلاثة 
اقسام (۱) قىم , شرا فنه کر جاحده‌وهو ما نقله اا2 ووافق ائرة وخط 
الصحف (۲) وقم صح نقلہٴ عن الا حاد وصح في العر بية وخالف لفظة الخط 
فیقبل ولا یقراً به لامرین خالفتہ لما اججم عليه وانه لم يؤخذ باجاع بل بخبر 
الا حاد ولا یثبت به قران ولا يكفر جاحده ولبئس ما صنع اذ جحده (۳) 
وقم نقله تة ولا حجة له نی العربية او نقلٴ غير نقة فلا یقبل وان وافق 
الخط وقال ابن الجزري مثال الاو ل كثي ر الك وملك ويخدءون ويخادعون 
| ومثال الثاني قراءة ابن مسعود والذكر والانثى وقراءة ابن عباس وكان امامھم 
| ماك بأخذكل سفینة صالحة واختلف الملاء في القراءة بذلك ومثال ما نقله غير 
ظ تم ةكثير مما في كتب الشواذ وكالتراءة المنسوبة الى الامام ابي حنيفة منها انما 
يخثى الله من عباده العلياء برفع الله ونصب العلياء ومثال ما نقلہٴ َة ولا وجه 

ا في العربية نحو معائش بامز وعقّد الترمدي نی جامعه ر وا في مستدركه 
لمراء‌ات الاحاد ( وهو ما جم * وخالف الرسم او العر سة) ۳ با اخرجا فيه 
شكا کثرا فن ذلك ان مدا" قرأ متكثين ء على رفارف خضر وعباقري حسان 
وي في التران سورہ ة ارعن هه : "¥ متكئين على رفرف خضر وعبهري حسان 
وعن ابي هريرة ان مدا قرأ كل تم نفس ما أخني لهم من قرات اعین وهي 
في سورة السجدة ۳۲ :۱۷ رة اعین وري اخنی عل ورس اخفیت | 
وقرئ مخنی وأخنى و وني سورة براءة ٩‏ :۱۲۹ لمّد جاک رسول من انفسم وفرفٌ 
انفسکم بفتح لا ء وهذا ٹی؛ * کت عدا والف علماء اسان کتا فى قرامة 


2۱ 
| الشواذ مثل ملك يوم الدين بصيغة الماضي ونصب يوم ايك نعبد ببناثه اءفعول 
| وخلاف ذلك وعندم شيء يقال له المدرج وهو ما زيد في القراات على وجه 

| التمسير وسيأني الکلام عليه ان شاء الله 
۱ کتاب الله مئزہ أ قال المعترض اشتبہت الاحكام .سيب التحريف قلنا اتضح مما تقدم 
عن اسن / ره اقوال الله عن‌الالساس‌فامها کالشمس ظاهرة لذي‌عنان ولابطیق 
بخلاق القرآن || الاعمی‌التمتم بسنانها وکا نه ظن‌انکتاب اللہ فيه متشابهات کالقرآن 
۱ حاشا وكلا فنی القر آن ااتشابہات والشکلات وا جملات ونقتصر علی د ذکر الاخير فنقول 
ال علاد السلمين ا جمل مالم تضم دلالتة وئی جواز ماد 6 
| اما لا يقي المكاف بالسل به بخلاف غيره وللاجال اسباب منها الاشترا 
| نحو واللیل اذا عسعس في سورة التکو یر ۸۱ : ۱۷ فان موضوع لاقبل 0 
۱ ومن ذلك ثلائة قرو في سورة البقرة ۷ : ۷۸ فان الترہ موضوع للحيض والطہر 
| ومن ذلك قوله نی سورة البقرة ایض عدد ۲۳۸ او بعقو الذي بيده عقدة اللکا 
محتمل ازوج والولي فا کل منها سده عفدة التكاح ومن اسباب الاج کا 
۱ لذ ىكتوله فی سورة النساء :٤‏ ۱۲۰ وترغبون ان تتكحوهن” بحتمل ترغبون 
۱ یی او رغبون عن فختلف المعنى و٭ن ع اساب الاجمال اختلاف مرجم الضمير 
ظ حو قوله في سورة الملامكة م۳ : ۱۱ اليه بصعد الکام الطيب والعەل الصا 
يرفعه حتمل عود ضير الفاعل في برفمه الى ما عاد 0 _ ضمبر اليه وهو الله 
ويحتمل عوده الى العمل والممنى ان العمل الصالح هو الذي برفع الكلم الطيب 
وبحتمل عوده الى الكلم اي ان الكام الطيب یر هم السل الما ومن اسياب 
الاجال احتهال العطف والاستثنا ف کا في قوله في سورة ال عمران ۳ : ه الا 
| الله والراسخون في الع بقولون ومن اسباب الاجال غرابة الفظ نحو قوله في ' 


6 


کسکککُکَکسسککستسووجیو کہ ee ma‏ سس ٠.‏ ١۹س‏ سے 


٭ ۲ ۲ > 
سورة البعرة عدد ۲۳۲ وي سورة النساء وخ فلا تمضلوهن* ومن اسہاب 
الا جال عدمکثرۃ الانخغرال الان نحو قوله ف سوه الشعراء NNT‏ طمون 
السمع اي يسمعون وتحو ثاني عطفه اي متكيرا في سورة الج ٦٣‏ و حو 
فاصیح قل كفية اي تادما ( سووة الكيف ۸ء) ومن اسباب الا جال 
التقديم والتأخيرا في قوله في سورة طه ۲۰ : ۱۷۹ ولولا کلة سبقت مر 
سے 0 سے 

ربك لكان لزاما واجل مسمی اي ولولا كلة واجل مسمی لكان لزاماً ومن 
ذلك قوله فی سورة الاعراف ۷ : ۱۸۷ الونك كانك حف عنها اي دسا لونك 
عنہا کان حنی ومن اسباب الاجال قلب المنقول نحو طور سنین اي طور 
سينا في سورة التين هه : ۲ ومن ذلك على ال یاسین اي الیاس ام فانظر الى 
الاجال وكيف حتمل الكامة الواحدة ماني مختلفة متناقضة ولس ذلك فقط 
بل ان عبارات القران اوجبت اختلاف العلاء ونذکر بنض امثلة توضح ذلك 

فنقول ورد في سورة القرة قوله ان الصفا والمروة من شعار الله من حج البت او 
اعتمر فلا جناح عليه ان یطوف بہما اي يدور بهما ویسی فانه كان على الصفا والمروة 
صنان قال هما اساف وکان عل الصفاوثانيهمانائلة وكان عل ا مروۃ وكان اهل ا احلیة بطوفون 
بان الصفا والمروة تعظما للصنمين فلما جاء ء الاسلام وكسرت الاصنام حرج السلمون عن 
ألسيي بن الصفا والروة غبران عدا أخبرهم مجواز زالسی بنهما وقال أنه من شعاتر الله 
واختلف الملماء في سکم السبي بین الصفا والمروة فيالحج فذهب‌جاعةای وجو به وذهب 
قوم الى أنه تطوع وذهب نوم الى 0 لسن برکن وذهب آخرون الى ان من رک فلا ني" 


عليه وذهب آخرون الى أن من ر رکه | جزه حجه وغير ذاك من الاختلافات وسببهاقوله 
فلا جناح عليه فانه بصدق عليه انه لا تم عليه في ثعله فدخل 1 الواجب والندوب 
والباح ومن ذلك اختلافهم فی الصاوۃ الوسطی الواردة في قوله حانظوا على الصاوات والصاوة 
الوسطیکافی سو رة القرة فقال بمضهم هي صلاة الفجر والمذهب الثانيانهاصلاة الظہر والذهب 
الثالث انہا صلاة العصر والمذهب الرايعانها صلاة المغرب والذهب ا ام انما صلاة العشا ء 


سے "لتكت 


٢٢٢ *‏ > 
والذهب‌السادس انہا احدی الصلوات ہہ ومن ذلك ما ورد في سورة الما ید قوله فان ۱ 
جاک فاححكم پینہم أو اعرض عنہم وان تعرض عنهم فلن ضمروك شنا فاختلف عاماء | 
التفسير في حكم هذه العبارة على قولين احدها انها منسوخة وذلك ان اهل الكتاب اذا | 
ترافعوا الى محمد کان خیراً فان شاء حكم بینہم وان شاء اعرض عنہم ثم نسخ ذاث بقوله 
وان احكم بینہم ا انزل الله فازءه الک كم بينم والقول الثاني انها حكمة وحکام المسامين | 
بيار اذا ترافعوا اليم فان شاوًا حكموا بینہم وان شاؤا اعرضوا عنہم واختلافات علماثہم | 
في الاحكام والعاملات وغيرها هي كثيرة ا سب اختلاف عارات اع واف 
اما الكتب المقدسة فهي منزهة عن الابهام والاجال والقرا ات الشواذ | 
والوضوعة فانہا واصحة یفہمہا الايي وغيره ۱ 
کنبة الله إ قال الشاهد الثاني النلاثون ورد فی أع ۲۰ :۲۸ لترعوا كتيسة الله التي | 
اقتناها بدمه قال كر يسباخ لفظ الله غلط والصحیح لفط الرب 
قلئا ان کل تی الله والرب يطلقان على الذات العلية على حد سواء فن قرالله ۱ 
E‏ شُعنى الله هو اعود ' بحق وکل ما انخذ من دونه 7 ۱ 
له عند متخده وهو نامه ول ماه و حديث وهيب بن و اذا وت ظ 
شاه اي ل يجد اح يعتحية ا ۳ الله 52 وورد في ز لان ارب 
وغيره الرب هو الله عر وجل وهو رب كل شیء اي مالكة وله الربو بية على | 
ارب في غير الله الا بالاضافة ال هو رب الدابة ورب الدارقال الفضل الرب | 
بطلق نی اللغة على ا مالك والسید والدبر وار بی والقيم والمنعم واذا اطلق على 
غير الله الا بالاضافة فيال رب کذا فتری من هذا ان لفظتي له وارب ها أ 
مترادفتان ولع من شدة تدقیق علاء السیحبین دون فى كل لفظة نی 


ا 
في المترادفات وعل یکل حال فہذہ الابة هي صصيحة وهي تدل على الفداء العظيم 
الذي اجراه السیج الكلمة الازلة 
اعتراض على ) قال الشاهد النالث والتلاثون ورد في ۱ بو ۱:۳ الله ظهر في الحسد 
الاسم المظهر ) نقری"هو عوضاً عن لفظة الله قلنا اجع حميع العلما ء ا حفقین والمدتقین 
على مة هذه القراءة وهي اللہ طهر فى اليسد والمعنى. مستقم على کلتا القراءتين 
لفظ ) قال الشاعد ۳6 ورد في رؤ۸ : ۱۳ ثم نظرت وسمعت ملاکا طائراً في وسط 
,ءء82۰ فقال قری" عقاب قلاا جع اجمیم على حة هذه القر آءة الوجوده کا 
یتضح من رای جى الخ ۱ 
التاهد ) قال الشاهد ۳۵ ورد فی افسس © :۲۱ خاضعين بعضّكم لبعض فی خوف الله 
الاحبر ) قال قری' فی‌خوف السیح وقلنا ما ان السیح هوكلة الله الازلية الخالقة فیطلق 
عليه لفظة الله و بطلق عليه اسح لانه عبن لیکون فإدياً 

فباتج مما قدم ان المعترض اعاد اعتراضاته العارية عن الصحة المرة سد 
الاخری فيعيك الاعتراض الواحد ثلاث مرات واربع مرات وقدم دحفہا 
بالبراهين القاطعة وت ما قدم انكتات الله مہزہ عن شبه التحر يف حلاف 
غيره من الكتب البشر ية 


جسم 


So‏ الفصل الرا ام کت 
» في دحض ما ادعى به من التحر يف ,الزيادة 0 
الکتب الموضوعة | قال الشاهد الاول ان بانية من کتب المهد القديم كانت مشكوكة 
واجالس | غير مقبولة عند المسيحبين الى سنة ۳۷4 وهي هذه )١(‏ کتاب استيد أ 
(5) کتاب باروخ (۳) کتاب طو ہا )٤(‏ كتاب بہودت )٥(‏ كتاب وزدم (3) كتاب 
ایکلیز با ستیکس (۷) الکتاب الاول‌للمقایین (۸) الکتاب الثاني للمقاین وفی سند ۳۲۵ 
مسیحیة امر الامبراطور قسطنطین بانعقاد مجاس العلماء في بلدة نيقية لتحقيق الکتب 


SITES 

کرک ف كبوا بوجوب الاسام بکتاب یہودیت وابقوا ہاقی الکتب مشكوكة کا بظہر من 
المقدمة ال یکتبہا جبرو ومعلى ذلك 0۳ وفيسنة 4 ٤‏ أنعقد #لس لاود قب وسلموا کی 
ا جا س‌الاول في كتاب ہودیت وزادوا عليهکتاب | استبر وقی سنة ۷ أنعقد مجلس قرطاجنه 
وكان اعضاؤہ' ۱۲۰عالا فوافقوا علىاحكام ا جلسینالاولین وسلموا الکتب الاقة بة ولكنوم 
و کاب باروخ بعنزلة جزء منکتاب ارميا لان باروخ‌کان نائياً عنه و بعد ذلك‌انمقد 
ثلاثة الس اخر أعني مجاس رلو و مجلس فاورنس ومجاس ترنت ووافقوا على احکام 
احالس الثلاثة السابقة فبعد انعقاد هذه اٹجالس صارت الكتب المذكو رة مسلمة بان مور 

المسيحبين الى مدة ۱۲۰۰ سنہ ثم ظهر البر وتستانت وقالوا ان هذه الكتب غير اطامية 
قلنا دم الرد عليه یی اللزء الاول من سد ۸۰ لغابه رةه AY‏ وع . 
کل‌حال فلا د ادلة خارجة ولا داخلية سا لی ان هده الک شي من 

الكتب المقدسة فانها ليست باللغة المبرية التي هي لنةکتب الوحي الا می 
فى مکتوبة باللغة اليونانية فان هود اسكتدرية افوا هذه الکتی لاضرام 
نيران الغيرة في افئدة اخوانهم (ثانياً ) نپا کتبت بعد انقطاع الروح ابی 
وقد ذحكر في نہوات ملاخي ۽ : 4 - + بان لا یتوم بعدہٴ ني الا بوحنا 
العمدان‌فانه قال عنه بان سیظهر روح ایا يا واجمع اليوود على انقطاع الروح النبوي 
علاخي ) ۹۹ حم احد من مولن هده الک الموضوعة بان ما کہا 
هو وجي اي بل اعتذر مض مؤلما ایکون وقم فیا ممن له 
(راساً ) ان الیہود الذین منهم استلمنا الكتب الالحية ل يسلموا بان هذه 
الكتى الوضوعة هی ازيل بل الحکم الیم فم يشر الیہا السیح ولا الحوار یون 
ومع ان فيلا وبوسیفوس نا فی اليل الاول السيحي الا ایا ل بت ۳ 
ند ٩‏ وہ ان الكنسة السیحة 0 انبا نكب الوجي 


۳+ "سج 
في جدول الكتب القدسة وكذلك لم یذ کرها اورجینوس الذي نبغ في الیل 
الثالث المسيحي من ضمن جدول الكنب المقدسة وكذلك ل بات لها بذک 
اثناسيوس ولا ( هيلاري ) ولا کیرلس اسقف اورشام ولا ابیفانیوس ولا 
غرينوري تزیانزین امفیلوخیوس ولا جيروم ولا روفينوس ولا غيره هن علاء 
ال ارابع بل ان مجلس لاودشة م بدرج هذه الكت الموضوعة و 
الکتب الالمية وم اقرا هذه الکنب في الكنائس الا في اليل الراہم فان 
جيروم قال انها كانت ترا لتكون مثالا بقتدی به.ولكن لم یستشہد احد 
بها تسد تعلیم ما وما يدل على عدم اعتبار المسيحبين نما فی الیل ا امس هو 
ان اوغسطین قال انه* لا كان شرا كتاب المكمة في كنيسة ما كان ,قرأ 
احد الناس من لا شأن له فى>ل ادنى من ا حل الذي كانت قرا فيه الكتب 
الاطية فانه: كان يقرأها الاساقفة وا عة الدین في مكان شہیر خطير 
لس ) فيتضح من هذا عدم جواز الاععاد علىما لم يسامه نا بنو اسرائيل علی‌ان ا جالس 
ا التي استشهد بها لا تفيد شا ول تكنفايتها الاولية النظر في الکتب الموضوعة بل 
نظرت فی هذه الکتب نظراً ثاثوياً و بيان ذلك ان قسطتطين امر بالشا جلس عام فينيقيةقي 
سن ٣۳۲مسحة‏ فاجتمع فه بحو ۷۸ اسقفاً وکان في جميع المملكة می +۸۸ اسقف وہذا 
من اقوى الادلة غلی ان الديانة المسبحية كانت انقضرت انتشاراً غریباً وكانت غایة هذا 
ا جلس النظر في بدعة اربوس فقرر ان‌الکلمة الازلیة هي الله ثم سن قوانین اخرى مختص 
بالوظائف الكنائسيةوالواجنات|اسيحية ول بقرر ان کتاب بپودیت‌هو من الکتب القدسة 
کیا یعلم لمن راجع الکتب التاریخیة على انا لو سلمنا جدلا بان" قر ر القسك بهذا الکتاب 
ما ساغ الاعتاد على قراره لان الكتب الوجی بها هي ااتی تکتب باطام الر وح التدس 
وبوج الي ونتاید بالنبوات و بالمجزات والکتاب الذي بہذہ الصفة هو في غیعن قرار 
مجلس وبما ان کتاب يهوديت جرد عن ذلك فليس من کتب الوجی ودو كناية 
عن روابة تاريية تشتمل على أن يهوديت هزم الاتور بین الذين انوا لتخر یب الهودية 


ےو سے سےسے۔ ہے ہے 


ا اف 


٭ ۷ ٭٭ 
محلسا لاود هة ۱ وكذلك القول في مجلس لادو شة فانه کان التام في سنه ۳۹٣‏ وقرر 
وقرطاجنة ( نحو ستين قراراً ختص بلواجبات المسيجية وفي قراره الستین ذحکر 
اس ء الکتب القانونية وغض الطرف عن‌الکتب ااوضوعة وم بقرر انکتاب يهوديتهو 
من کتب الوحي ولکنه اشار ای کتاب استير الوضوع وني سنة ۳۹۷ التأم مجلس قرطاجنه 
انظر في نظام الكنسة وماد الاطفال ونظر ايضاً نظراً او باً فی الکتب الوضوعة فهذا | 
هو اعمال اجالس القدعة ولا يخنى ان ايعان المؤمنين لا مجو زان یبنی على قرارات ا جالس 
ولا على اقوال الائمة وقراراتہم فانہا قابلة احخطاً والا نان محل النہو والنسیان واعان ااؤمنین 
مني على کتب الوحي الؤیدة بالینات والسجزات والنبوات : 
جلسا فلورنس | قد التأم في سنة ۱2۳۹ مسيحية مجلس فلورنس وکانت غایته ضم 
وترنت | الكنائس الشرقية الى الغربية اما مجلس ( ترنت ) وهي مدينة فی تير ول 
في اوستريا فالتام في ۲۳ مایوسنه ۱۵۳۷ وقرر مخصوص الکتب المقدسة ما يأتي وهو 


مسي ست دس مت نت 


أن جیم ما يجب الا ارت بهرهو متضمن في الكتاب المقدس وان" 
لا يجوز ان تكون التقالید او الروايات الشفاهية الكنائسية ذات سلطة ومرتية 
مساوية مرتبةكتب العبد القديم والمہد المديد اي النوراة والانجیسل ثانا ان 
كتب اليهود التي يسترفون بها فقط هي الكتب القانونية نی المہد القّديمالواجب 
الاعتماد والنعو بل عليها ( ثالث ) ان الكت القدسة يسمل فب با ولا تحتاج الى 
تفاسير مز وقة بل الضروری هو ارشاد روح السیح ال فہمہاً ۱ 

فینتج ما تقدم ا نکتب الله التي انزلها على انا ورسله الکرام باقة 
على حالما لم بمترها زيادة ولا نقصان وان الكتب الوضوعة قائمة على حدتما 
ولم بتبرها بثو اسرا تل اصعاب السکتاب ولذا كانت عرضة لابحث والنظر 
وانه: لايجوز ان نمتب رکتابا ما ملهماً من ال نما لم یکن نزل‌عل‌ني کے او رسول 
عظيم بشرط أن ب بد.اقواله وتماليه بالنبوات والمجزات وبهذه القاعدة يسقط 


۱ 


بیس ےس سسے 
فا نه لمدم اشتهاله على نبوة ولا معجزة والکتب الوضوعة لا تشتەلع لی صفات 
الکتب اض فاذا التأمت مجالس وقررت ان نکن هو موحی به به ولم يكن 
مشتملا على نبوات ولا على معجزات كان هذا الترار باطلا لا ينظر اليه ولا 
بعول عليه 

ولانستغرب وجود هذهالكتب الوضوعة فانہا لا بلغ‌قبراطامن الكتب الموضوعة في 
الاحاديث التي نسبوها الى تمد قال البخاري اخذت الاحاديث من سهانة الف حديث فاذا 
فرضنا انكل حديث يشتمل على سطر واحد كان ستائة الف سطر واذا كانت كل صحيفة 
تشتمل على ملائین سطراً کان عشرین الف صميفة او عشرين مدا ضخماً جداً وقس 
على ذلك الاحادیث التی عا مسا واہو داود والترمذي انظر فة ۳ وء۲۰ من هذا 
الجزء ولا خنی ان احاديثهم الموضوعة هي مختلطة باحاديثهم الصحيحة بحيث يتعذر على 
الانسان الغبيز بين الصحيح والفاسد بخلاف الكتب الموضوعة التي ذكرها ااعترض فانہا 
ام بذاتہا لم يعتبرها احد من الاثمة الاولین ولا مناهل الكتاب الاصلین وقد الف علماء 
المسلمينكتياً حمة في الاحادیت الموضوعة مثل کتا ب اللا لی المصنوعة فيالاحاديث الموضوعة 
للسيوطي فانه جع فيه بین موضوعات ابن الجوزى وموضوعات ال وزقانی ومثل التكت 
البديعات فى الموضوعات والفواد الحموعة في الاحاديث الموضوعة لاشوکاني والموضوعات 
الكرى لملا على القاري" وغيره وغيره 
كتان اشر ۱ قال نم زادوا فی كتاب استير قلنا ان هذا السفر ال مايل بای على حاله 
وانما وضع احدهم ملحقاً لتوضیح معناه مؤامرة امنينمن خدم احشوير وش لقتله و بیان 
الا مر الذي کان اصدره علاشاة الامة الم‌ودية وزيارة الملكة | استبر لاملك وصدور الامر 
الثاني بالغاء الامر الاول ولا خنی انه اشير الى هذه الموادث فی هذا السفر ا ایل غير 
ان بعضهم زاد هذه اللحقات للتمرح والتفصيل وترنمت هذه التفاصيل من اللغة اليونانية 
ا یاللغة اللانینیة غير ان الحققين رفضوها واعتبرها جير وم وجروتيوس من زخرف السکلام 
وعدها من الاوهام لانها غير موجودة بالاغة العبرية ولا باللغة الكلدبة لغة الکتب ااوحی 
Ll‏ ان الیہود اصحاب الکتاب لم یعرفوها 

و أنه لم بيد ر في سفر أستير اسم المولى سبحا وتعالى الا ان اعمال عنايته 


۲٩ ۷‏ >« 
الالمیة ظاهرة فيه ظبور الشمس فی رابعة النهار فالمناية الالمية رفست استير الى | 
أعل درجة مر _ ا مد فان الول سبحانه وتمالی جملپا واسطة في انقاذ الامة | 
الیہودبة من مکا ند اعدانہم وردكيدم نی محر واسقطیم في الفرة التي فروها 
لشعب الله کا فعل بفرعون وجنوده الى اخره وذ كر في هذا السفر صوم الیہود 
ثلاثة ایام وسيب عدم لتصر يح باس 2 فيه هو ان انيار ان تکام الوادت 
عن نفسها فہو حذوف لفظأ مذ كور معثى وقال «وسيفوس محتفل الامة اليهودية 
بهذا اليد في جميم انحا. انا تذكارا مراحم الله وقال اوغسطين وغيره من ائمة 
السیحبین ومحققیہم ان“ نزل على عزرا الني ونسبه البعض الى اتفياء الیہود الذين | 
ظہروا نی وقت عزرا لغاية سمعون البار وقال فيلو ان نزلعل .هويا كين بن يشوع | 
رس الكهنة الذي رجم من السبي مع زربابل وذهب البعض الى انه نزل على 
مردخاي وقي ل عليه وعلى استير وعلى كل حال فہذا الکتاب يشتمل على حادثة | 
انقذ بني اسرائّل من ید فرعون واغرق الصر بين واستير انقدت الهود من 
اعدایمواکتم وهذا كله النایةالامیة ومحد خذ بمض الفاظ من هذا ۱ 
السفر وخا طكمادنه فادعی ان هامان وزیر فرعون والق اهوزیر احشو ,روش 
الكنيسة الرومائیة ۱ قال ان الكنيسة الرومانة التي متبموهاالاان اک من البوتستانت | 
والکتب الوضوعة | تمل بالكتب الموضوغة وانها الهامية وکا انهم اجموا على هذه الکتب | 
يجوز ان یکون احماعهم على هذه ال ناجیل غير الهامية 0 
تدم الکلام على انه لم جمع السیحیون على ان الكت الزضوعة هي ۱ 
الحامية ول یمتبرها الا نة المسيحيونالاولون ول بمولوا علا ول ياوها فيمعابدم | 
¥ 


سے ۲٥٢‏ کہ 

ول يدرجوها فی قوائم الكتب الال میة بخلاف الاناجیل فان جيع السیحبین 
من المصر الاول اللسيحي لناية الآن مون عل انها کتب الوحي فاستشہدوا 
بها فی حل المشأكل وفصل القضايا وتعبدوا بتلاوتها الى آخر ما تقدم فاستدلاله 
بالكاثوليك وكثرة عددم لبس من البراهين المنطقية فاذا كانت كثرة العدد 
هي دلبل على صحة الکتب‌کان الوٹنیون الذین يعبدون الاصنام اصح منة مذهبا 
لاهم‌اکثر عددا من المسلمينومن الكاثوليك والحاصل انه ۱ بجع السحون 
الاولون ولا التأغرون على صعة الكنب الوضوعة بخلاف آلکتب الالمية 
اما ترجمة التوراة الى اللغة اليونانية فاذا كانت هذه الترجة صححة او فاسدة 
فبذا لا يخل بالاصل الذي نقلت عنه هذه الترجة ولا سما ان هذا الاصل 

۱ كان متداولا بين اليهود في انحاء الدنيا وكانوا قرا ونه في معابدمم و قیمون‌اوامره 

مج الفصل ا امس چیہ 
< في الرد على الشبهات التي اوردها يخصوص -خسة اسفار «ومى 

الشاهد الثاني | قال ورد في نك ۳۹ : ۳۱ ما نصه وهؤلاء ہم اماوك الذين ۳ فی ارش 
. ادوم قبلما ملك ملك لني اسرائيل ٦‏ و هذه وہ موسی لانہا 
ندل على ان المتكلم بها بعد زان قامت فيه سلطنة بي سراشل واول ل ملوكهم . شاول كان 


بعد موسی بحو ۳٥٢‏ سنة وقال آدم ڪلارك ٦‏ هذه الآية الى الا ی ۳۵۹ ا ك 
(۱ ایام2۳:۱ -- ۵۰) وانما كانت مكتوبة على الماشية فظن الناقل انہا نجزء من الاصل 


قلنا ان هذه الاية الشر يفة هي من اقوال الل لوسی ألني ولست من 
سفر الایام والدلیل على ذاث ان ءومی‌قال في الاصحاس ۱۷ : + بان اللہ سبحانه 
وتعالى قال لابرهيم وائمرك كثيراً جدًا واجعلك اما وملوك منك مخرجون وقال 


انتما لابره. ہم ايضأ في 2 ۳ امراك کون اما وملوك شعو 
منہا بکولون 3 الله رھم في ۱۱:۳۵ انا الله القدہر اکر وا کثره امة 283 
امم تكون مالك وملوك سیخرجون من صلبك فوسی الني هو الذي ذکر هذه 
المواعيد الصادقة وبالنتيجةكان عارفا بان اللہ وعد ابرهيم بانه“سيكون من ذريته 
ماوك واعاد سبحانة وتعالى هذا الوعد لا برهيم للتأحكيد ہل ان موسى ذکر 
وھ اتا مارك في اسرائٔل قبل ان يقوم مك منهم ولو قارن آدم كلارك و 
و حذا حذوةٌ اقوال الله ببعضها ما وقم في هذا افاط وحكم عات قولا 
یا واه الفيم الستیم فوسی النيكان متأ كد بان" سیقوم من بني اسرائيل 
ماود في المستقبل لتصدیقهِ مواعيد الله الي وعد ہہا برخم بال سیخرج من 
ذريته ملوك فلذا ذکر اسماء ملوك ادوم وقال انهم کانوا قبل ان یلك ملك 
على اسر ۱ 7 
الشاهد الثااث ] قال ورد في ت۳۵ : ۱۶ یائبر بن منسی | خذ کل کورة ارجوب الى خم 
ا یشور بين والمعكيين ودعاها على اسمه باشان حووث یائبرالی هذا اليومفقوله الى هذا البوم 
يدل على ان المتكلم كان متأخرا واه کتب ما که بعد اقامة الهود فی فلسطين والاغلب 


ان هذه العبارة كانت ف الحاشة فالحقت ؛المتن “مأو رد بعش س اقوال هورن التي داقع بها عن 
الكتاب المقدس من ان هذا لا حل به 


قلنا ان لفظة الى هذا اليوم هي من كلام موسی النى ولا حاجة الى التعسف 
في الزمن الماضي ثم اردف كلامه بقوله وان هذه الحصة هي باقية باسمه لغاية 
وم تدوین الاوراۃ هذا هو قول احمَعین بل هذا هو المعبود في الكلام المادي 
فيجوز للمؤلف ان صف شيا من الاشياء 3 بردفه شوله ( وصفته هذه باقية 


KT‏ کت 

الى بسا هذا )فلا يجوز ماق ان يدعي بان هذه النفظة هي من کلام یره فا 

تأ کید لطیف ولست لوا اما الغو فب و تکرار القصة الواحدة في التران عدة 
مرات والزیادات الكثيرة التي عدوها من الاطناب فہذا هو اللغو حقيقة 


یائبر بن ْ قال الشاهد الرابع ورد في ١‏ ایام ۲٢:٢‏ ان يائير هو ابن سحوب قلا ان یائبر هذا 
سحوب کان من سط ودا لا ںہ ابن سحوب وجدہ حصرون ومع ذلك قسمی في سفن 
العدد ۳۲ : 4١‏ وقي تث ۳: 15 ) ابن منسى بالنظر الى نسبة النساء وتقدم في الجزء 
الاول صحيفة ۲۰۷ انه كان ورث املاك ما کر بن منسی فهو ابن منسی بالنظر الى الس 
وا مبراث وان كان ابن سحوب حقیقة فاذا نظر الى لاب الحقبتي کان ابن سجوب واذا 
نظر الى نسب النساء والارث کان ابن منسی وشرحنا ذلك شرا مستوفاً فی الحزہ الاول 
وهذا القول کاف یق د.حض > كل اعتراضانه المكررة فدأب العترض الکرار المل 
جيل الله ] قال الشاهد ال حامس ورد في ك ۲۲ : 14 فدعا ابرهم اسم ذلك الموضع یہوہ 
ا شال ايوم في جل الرب يرى فادعى أنه لم يطلق على عنا اشل جل الله 
الا بعد بناء اكل الذي يناه سلمان حی ذهب اد مكلارك الى أنه ۰ بطلق عليه جبل الله 
قلنا ان هذا المبل الذي قدم ابرهم عليه انه اسحق يسمى جبل الله لان 
الله سيحانة وتعالى سجلی لا برهيم عليه وأمره ان لا عد بدہ عل ابه اسحق وع 
هذا الجبل تکام 9 مع أبرهيم ووعده بالبركات ا لة واه سيتبارك فسله یع 
الورى قاطبة قني أي محل بل فيه الول ينسب اليه على سیل التعظيم 
والتكر يم وعلى هذا لما ظہر الله لیعقوب في مكان ووعده بالمونة والمساعدة 
سمی هذا المكان بدت ايل اي بدت الله ( تك ۲۸ : ۸و ) وكذلك ما ظہر 
الله لو سی اەرہ ان يخلم حذاءه لان الارض التى نجل فہا الله تقدست خر۳:ه 
وفی سورة طه ۲۰ : ۱۷ شورية سمی جبل الله لان اللہ ظبر فيه لابرهم و بعد 


هك ٭ ۷۲ > 
ذلك بى سلبان ا مپکل على هذا ا بل القدس لاه جرت العادة بناء الساجد 
العمومية في ا مال المقدسة ونشأ عن هذه المادثة الب ة وهي ظرور الله ل برهيم 
بهذه البركات هذا المثل الذيكان متدا ولا في عصر مومى وهو( الوم في جیل 
الب بری ) فوسی ذكر ظہور اللہ لا برهم وہ حادثة حصلت قبل موسى شحو 
.هم سئة ري م ایدها بتداول هذا الثل 


ی ورد في ٿث ۲ : ۱۳ وني سعير ای 2 
الرب i‏ أن هذه آ8 الحاقفة واستدل على وک فمل سل 


قلنا لما توم كلارك ان بني اسرائيل لم يعتلكوا شا في وقت موسی وام 
0 ارض ميراهم بعد موته ذهب الى ما ذهب اليه واملسقة هي اف 
رک 1 الاراضی الواقمة شرق الاردل وقت موسى وامتلکوا 
00 یس غربي الااردت وقت يشوع بن ون فکان قوله تعا ی کیا 
فعل بثو | سرادمل هو توضیح لما فعلہ ہاو علسو في الوربین أمور م مشاهدة 
حصلت مہم فاذا کان القثیل والتشبيه بعد زیادۃکان‌اغلك الترآن حشوا فورد في 
سورة الجن ۷۲ : ۷ وانہم ظنوا کیا ظننتم ان لن بے لق اتا فاد گت 
قوله کا ظننتم هي ملحقة وهي لا يخ جلة معترضة وكذلك ورد في سورة 
الصف يا ايها الذین آمنوا کونوا انصار الَا قال عيسى اہن مريم للحوارپین 
من انصاري الى الله اسل وهو شيء كثير جِدًا ۱ 
عوج ] قال الشاهد السابع ورد في‌نث ۱۱:۳ ان عوج ملك باشان وحده بتي من ة 
الرفا مين هذا سریرہ سوير من حدید اليس هو في ربة بني>مون طوله تسع اذرع وعرضه 
اريع اذرع بذراع رجل : نم اورد ما قاله آد مکلارك من ان هذه الا ية وضعها پشوع لانہا 


TOE 

کتت بعد موت ذلك الساطان وما کتبپا موسى لانه مات فی خسة اشهر 
قلنا ان هذا الكلام يدل على جهل بالکتاب القدس فارن الكتاب ۱ 
المقدس ناطق بان بني اسرائّل نحت قيادة موسی هزموا عوج وقومه | 
ولاشوم عن آخرم کا ہو فی سفر العدد (۲۱: ۳۳ وتث ٤:٤‏ و ۳:۳ ۲۹ :۷ 
ویشوع ۲ : ٠١‏ ) فان هده الا يات ناطقة بان ٭وسی قطعہم عن اخرم وقال | 
انه لم يبق حم شارد وکان ذلك بعد ان هزم موسی سیحون ملك الامورین | 
واخذ بلاده وقال پوسیفوس بان سیحون كان حلیقاً لموج وع یکل حال فاستولى | 
موسی على مدن عوج وحصونها واسوارها الشاخة وقال الکتاب القدس انه | 
استول على ستين مدیئة مرن مدنه ( انظر تث ۱۳-۱۰۳ و بشوع ٩‏ : ۱۰ | 
و۱۳ : ۱۷ و۳۰) اما ما ورد في هذه الا ية من قوله ان سریره من حدید | 
فی ربة ني عمون فنقول لا يتكران ني اسرایّل لم يستولوا على هذه الدینة وهي | 
ربة ني عمون الا في عهد داو دا في ٠‏ صمومّل ۰۱۲ ۲۰ غير ان هکان مشهورا | 
في عصر موسی أن بني مو نكانوا انتصروا على عوج وغنموا هذا الائر ووضعوه | 
في مدينتهم ( وبة) فوسى كتب شيئاكان مشہودا في عصره للدلالة على الفوز | 
العظيم والنصر الكبير الذي وفقه الله لحم على هذا المانیي الذي سريره یباممکذا | 
وكذا فن هنا بح ان بي اسرامّل هزموا عوج وقومه بارشاد موسی وقطموا | 
دابرمم واستولوا على بلادم وان موسی ذكر امرااشتهر به ذاك با 
الکنعانیون ] قال الشاعد الثامن ورد في عدد ۲۱ : ۲ فسمع الرب لقول اسرائيل ودقع | 
الكتعانين خرموهم ومدنہم فدعی الکان حرمة فقال آدمكلارك ان هذه الا یہ الحقت | 
بعد موت موسی لان ميع الكنعانيين لم بهلکوا الى عهد موسی بل بعد موته ۱ 
قلنا داب المترض ايراد شطر من الکلام والقسك بالاذيال فان ادم | 


كلارك قالان العبارة تدل على انه و الله ال‌کنمانیین في ید ارال 
ولکن نقول ان الاصل بدل‌عل‌ان بي اسراییل انتصرواعل: فر بق من الکنعانین 
2 مر ی رت حصل ذلك فلا في عهد موسي فلا ازوم 
الى التعسف والتکلف وثانياً م بقل في التوراة ان + بع الکنمانہین بل قال 
ان زد نوش كة جع من ده ال 
جاءوا الى ارض عامرة اکلوا الن حتی ۳1 الى طرف 81 29 فقال الممترض ان 
هذه الا ية ليست من کلام موسی وان ادم کلارك قال وظن الناس من‌هنه الا بة ان‌سفر 
القدس وضعپا للتفسير والمعترض حذف هذه الاقوال واتی زب السق يم کمادنه 
قلنا ان هذه الا به لا تفيد ان ال ن امسك عن ني سرا ام 
طرف ارض کنمان بل ان الله سبحانه وتعالى استمر ٹم بعد 
قرہہم من حدود ارض کنمان في عهد موسی فقد تفررفي عل النحو ان الغاية 
دخا ل فی حکم ما قبلبا مم حتی وقد کتب موسی هذه الآية قبل موته برهه 
. وع یکل حال لم قل ان الن ان ملم عن التزول فانہ انطع ہمد عبور بي | سرامل 


الاردن لشو ہ ۱۷۰-۰ 
کتاب 6 قال الشاهد العاشر و رد في عدد ۲۱ : ۱ لذلك شال في کتاب حروب 
ارب ) الرب واهب في سوفة واودية ارتون با انه ۸ يمل سفی حروب الرب فلا 


کن ان تکون م کلام موسی وقال آدم كلارك الغالب ان سفرحروب ایب کان في الحاشة 
قادخل في الان 

قلنا ان أدم كلارك الذي بنقل قوله السقیم قال اختلفت الاقوال في هذا 
الكتاب والتول الصحیح هو ما ذهب اليه العلامة ( ليشوت )انه لما هزم 


0 0 
وی المالقة دون هذا آلکتاب ليكون ذکری لاولي الالباب ویکون‌دستورا 
لیشوع بن نون في سلوكه وتصرفاته الخصوصية وفيا روب والملاحم التي انتشبت 
بعد ذلث عل یدہ وعل کل حال ۂ فل یکنب بوحي المي و یکاف موسی شایته 
لوری ولذا لم يدرج من الكتب القانوئية هذا ه وكلام اد مكلارك غير ان 

دأب المعترض نق لکل قول سقیم مناف للذوق المستقيم 


اما الکتب الوعیۃ التي كالعنقاء فھی التي اشار اليما القرآن في سورة البقرة عدد۱۳۰ 
وهي قولوا امنا بالله وما زل لينا وما انزل الى ابرهم واسمعیل و یعقوب والاسباط وکذلك 
قوله في سورة الفساء ٤‏ : 151 و ۱۸۲ ما يشبه ذلك وهم عمد ان لاترهم كتابا 0 
توهم ان لاسمعيل كتاباً وکذاك وهم ان ليعقوب كتاباً ول يكتف بذلك بل توهم 
للاساط کت 9 و تود الا في یه وهو دلالة على هل بخلاف 0 
فه فان موسی وضع كتاباً ا لارشاد يشوم واشار اليه ولكن لم مر شلغه للعموم 
لالہ خصوصي 
حبرون ] قال الشاهد ا حادي عشر ورد في تك ۱۸۰:۱۱۳ و ۳۵ : ۲۷ و ۳۷ : ۱۶ 


بعد ما فت وا فلسطين في عهد یشوع غيروا هذا الاسم الو لم 0 
ها ورد في سفر التكوين یکون من کلام شخص كان مد هذا اتح فيس م کلام موس 

قلنا كان طاق على تلك الهة اسم حبرون قبل موسى بأجيال وسمسك 
حبرون بسبب التحالف الذي ابرم ابرهم مع الامور پین فان معنى حبرون 
حالف وكان هذا الاسم شائماً فی عصر بعدوب اي قبل موسى عدة طويلة 
والدليل على ذلك ال“ ورد في مك ۳۷: :۱ بان سوب ارسل وسف من وطاء 
حبرون وكذلك ورد في عدد ۱۳ : ۲۷ واما حبرون فبنیت قبل صوءن مصر 


بسیع سنين فکان موسى يطلق اسم حبرون عليها بلا قيد ولا تفسیر في جلة 


6 ۲۵۷ ٭ 
محال لانها كانت مشهورة بهذا الاسم قبل عصره باجیال ومع ذلك فکانت 
آسمی‌قرية ارہملانہا كانت مسكن اربعة من المالقة المبابرة ول يقل في سفر 
يشوع ۱۵:۱6 پانه لما استولى بنواسراىیٔل عاها سموها بحبرون وغيروا اسما 
الاصلي الذي هو قرية اربع حاشا وكلا ہل قال اسم حبرون قبلا قرية أریم 
وم من هذه العبارة ان بني اسرائيل اعادوا الها الاسم القديم وهو حيرون 
الذي کانت تسمى به في وقت ابرهيمفان سکانها غیروه الى قرية اربع ولا استولى 
عليها بنو اسرا سل‌سموها باسمها الذي كانت نسمی بدوقت ابرهیم فحبرون هو 
الاسم الاصلی القديم الذي كان يطاق على تلك الية 
دان | قال ورد تك 15:14 لفظة دان مع انها اسم بلدة عمرت في عهد القضاة فانه بعد 
موت پشوع فتح بنو اسرائیل في عهد القضاة مدينة لايش وسموها باسم دان کا قي سفر 
القضاة ۲۹:۱۸ 

۳0 ان لظه ( دان ) الواردة في تك ۱4 : ۱4 هي اسم محل ير المذ کور ۱ 
سفر العضَاة ۸ وهي اقدم من لايش الواردة في سفر القضاة والدلیل 
على قدمها هو انلفظة ( اردن )مؤلفة م ن كلقي( اور)بسنينهر و(دان) يمني القضاء 
فاطلقت لفظة دان على اللية ال کورة في تك ۱4: ٠١‏ وفي تت ایضاً ۱:۳4 
بسني ان موسی استعملها في محال كثيرة اما لايش التي استولی علیہا سبط دان 
وسمأها پاسم ایہم فصي غير تلك ابلهة فثبت من هذا قدم لفظة دان بقدم‌کلمه 
اردن‌وان‌دان لا یش ہی غير دان المد كورة في سفر الکو ین وانتترىانه ما بمجز 
مفسر من المفسرين عن فہم اقوال الوحي فعوضاً عن الاقرار بالعجز وا هسل 
برمي الكتاب بالتحريف ویقول انهه تحرف فان القول بان تحرف اخف من 


۲۵/۲ > 
التحقیق والتدقيق ومقارنه کلام الوحي سعضه وامعان الفکر والنظر 
الکنعانیون ) قال الشاهد ۱۲ ورد فيك ۱۳ : ۷ وکان الکنعانیون والفر زيون حینڈذ 
في الارض ( ساکنین في الارض وكذلك و رد.في‌تك ٩:۱۲‏ وكان الکنعانیون حدر 
فی الارض فاتان الايتان لستا ٭ ن کلام موسی بل ها ملحقتان 
قلنا ما هو الدليلعلى انہما لیستا من كلام موسى فبل ھا منافیتان لقَیقة 

تاریخیة او هل‌ها منافتاناصفات الله وکالانه او هلا توجد مناسبة ,هما وبين 
العبارات السابقة كتركي القرآن الذي لا توجد فيعباراته مناسبة ولامشا کلة 
فان عارانه ٹرآہ اجنییة مل عب ونقول ان كلام الله منزه عن ذلك فی 
تك ۱۲ قال موسی ان ابرام ولوط] تثربا من ea‏ ارض كنعان 9 
ذکران ابر ام سافر الى شكيم وكان الکنعانیون حینئذ في تلات البلاد فنی ابه 

ه اناد المكتاب بان ابر ام سافر الى ار ضكنعان وني أيه * اخبر عن الکنعانہین 

با کان بوجردین في تم وكذلك قال في تك ۱۳ : ۷ فان الكتاب 
افادنا بان الارض | تسم لوطا وابرهيم لكثرة مواشیهما وما زاد الامر صعوبة 
وجود الكنمانبين والفرزبين في تلك البلاد فن اوتي ذرة من العقل بری ان 
هذا الكلام محبوك الطرفين وقد قال ادم كلارك الشہور بعدم الندقیق اف 
هذا القول نی غاية الفصاحة والبیان منزه عن ال مشو والزيادة مع ان داب هذا 
أرجل عند مأ بعجز عن تفسنير مار كما ال هده رارق ی 
الو جلة معترضة او غير ذلك مما انخذہ المتعنت سلاحاً و يدر ان بالتحقیق ظہر 
صدق كل عزارة وكل جلة وكل لفظة من کلام الله ۱ 
اوائل ) فال‌الشاهد۱۳ ان ادم كلارك قالان ما ورد في تث ١ : ١‏ - ه هي مقدمة لباقي 
التثیة ) الکتاب وليست من کلام موسی قلنا جرت العادة ان النبي او الکاتب او الشاعر 


37 ۹۹7 

اوالنار يتكلم عن نفسه بصیغة الغائي فقال ٠‏ مومی عن شه هذا هو الکلام الذي کلم 
به موسی جیع | سرامل فى عبر الاردن وق أي ۳ ما نصه کلم موسی بي اسرا اسل حسب 
کل ما فشك الرب الهم بعد ماضرب سبحون ملك الامور بان وعوج ملك باشان 
ثمقالما نصه الرب اهنا نا الإ وهو نمی بالالتفات بان ینتقل من الغائب الى المتكلموكثيراً 
ما جری بولس الرسول في افتتاح اقواله الاة على هذه الطريقة فقال بولس عبد سوع 
المسيح ال والقرآن مشحون من الالتفات فاذا كان جرد وجود الالتفات في الکلام بعد 
بحر يفا فالقر آن اذن حرف ومن الالتفات قول بن مالك في الفيته ( قال مد هو ابن 
مالك 3 ثم قال في الشطر الثاني اهمد ري الله خير مالك ) فاجع علما۔ ء المسلمينعلى ان هذا 

من الالتفات فانه عبر عن نفسه اول بصغة ة الغائب ب لم قال امد بصغة ۾ انتکلم کا في حاشة 
اک والصبان وغيرها 
الا حاح الاخبر ) قال الشاهد ٤‏ قل المعترض من ادم کلاركك عبارة مبہمة وبما ان 

من الدثنية | ترجتہ هي في غاية الركاكة لنوردها فقول قال آدمكلارك ان الاصحاح 
لاخ من اة لس من اقوال سی لاه لا عکن ان یذ کر الانسان خبر وفاته ودفه | 
فا خر اقوال موسی هي الاتنحاح ۳۳ وذهب البعض الى ان المولى سبحانہٴ وتعالی اناه بهذه | 
الاحوال واوی اليه هذه اوادث بوجي خصوصي‌ولکن نقول لا توجد ضرورة الىهذا | 
لان‌الروح الذي اهم يشوعان یکتب الکتابالا تي يلهمه طبعاً الى تدوین‌ختام سفر الدئنية 
ولذلك ارى ان الا جاح ۳۶ من۔سفر الشثنیة هو الاصحاح الاول من سفر يشوع قال 


وما احسن ما قال احد نبهاء الهود ونصة ذهب اغلب المفسر بن الى ان 

عزرا هو الذي حكتب الاصحاح الاخير من سفر التثثية وذهب ابش 

الا خر الى ان الذ يکنبه هو بشوع رک البعض الا خر ال أن السیمین ع 

دونوا ذلك عد وفاة موسى فان كتاب التثنية تھی نی الاصل هه اچ 

وهي طوباك يا اسرائيل من مثلك يا شعباً منصوداً بالرب ترس عونك ال وان 

الصاح الاخیر من سفر التثنية كان نی الاصل الاح الاول من سفر بشوع 
ولكنه” نقل من سفر يشوع وجعل في آخر سفر التثنية على سبيل التإة وهذا 


٦٢ %‏ ٭٭ 
الأى هو طبيعي اذا نظرنا ان التقاسیم والفواصل واحطات اخترعت بعد تدوین 
| هذه ہے عدة طولة فانه في تلك الازمنة القدعة كانت جا کب 
| متصلة ببعضها نی الكتابة بدون فواصل فكان يمكن تقل اول کتاب الى اخر 
الکتاب السابق فيعتبر مع تمادي الإمن خاتمة له کیا نی التثنية وهذا ما حصل 
لكاتب التوراة وموته انتهی کلامه فترى من هنا ان المعترض قطم الکلام 
فأنت عبارتة بتراء واذا ترجم ابہم واوم فبو ليس بامین في قوله ولا في نقله وما 
احنسن ما قال احد العتتین لا بد ان شوع توجه مع موسى الى ابلبل فا 
| ان ايليا والیش مکانا سبران و یتکلمان واذا مركبة من نار وخيل من نار فصلت 
| بينهما فصمد ایلیا في العاصفة الى السماء (؛ مل ۲ :۰) کذلك کان الال مع 
موسى ولشوع فان یِشوع كان ملازما له الى ان اخدہٴ الله منه" هذا هو قول 
تین ال مدير بالاعتبار 
فالائنا عشرة اية التي في آخر سفر التثنية هي من اوائل سفر يشوع وانما 
| جعلت ني آخر سفرالتنية لانہا تختص با خر حياة موسی‌فجاء تاريخه مستوفبً 
۱ وضم کلام نی الى آخر لا پقدح في ڪتب الوجی وني مصحف ابي جد 
| سورة الفیل وسورة ثلاف قر یش سورة واحدة وني کامل الحذلي عن عضهم 
| ان قال الضحی وألم نشرح سورة واحدة تقل الامام ارازي في تفسیرہ عن 
لاوس وغيره من للفسرين وق الکشاف الفائدة فی تفصيل الراك وه 
| سورا كثيرة وكذلك انزل الله التوراة والانجیل وال بور وما اوصاۂ الى انیا 
| مسورة وبوب الصنفون نیکتہم اباب موشحة الصدوربالتراجممنها ان ابلنس 
| اذا انطوت محته انواع واصنا فکان احسن وافخم من ان يكون باب واحدا ومنہا 


۱ ۷ ۲۰۲۱ > 
ان یکون القاریم اذا ختم 8 من الكتاب ثم اخذ نی آخرکان انشط 
لهذ واسث عل التحصيل منہٴ لو استمر على الكتاب بطوله ومثله السافر اذا 
قطع ميلا اوفرسخا نفس ذلك منه ودشط للسبر ومن ثم جرا القراء الد ران 
اجزاة وانماسا الي ان قال ومنها التفصيل يسبب تلاحق الاشكال والنظا ر 
وملاعة مضها لبعض و بذلك تتلاحظ العاني والنظم الى غير ذلك من الموائد 
انتھی وقال السيوطي انما قال ازخشرني من تسوير سار الکتب هو الصحيح 
او الصواب ققد اخرج ابن ابي حاتم عن قتادة قال كنا تحدث ان الزبور مائة 
وخمسون سورة کلہا مواعظ وثناء لس فيه حلال ولا حرام ولا فرائض ولا 
حدود وذ کرو ان یی الانجيل مدورة حم سورة الا متال اتهی سصه 
و یسب الفواصل اختلفوا فی اعداد القران فقال الداتی احمعوا على أن عدد ایات 
القرآن ستة الاف آیة ثم اختلفوا فيا زاد على ذلك فنهم من لم بزد ومنهم من‌قال ومائتا آیة 
واریع ایات وقبل واريع عشرة وقبل وتسع عشرة وقیل وحمس وعشرون وقبل وست قال 
الموصلي ثم شوو الق آن على اة اقسام قم | حتاف فه لا ٹی احالی ولا في فصیلی 


وهو ار بعون سو رة وقم اختلف فيه تفصیلا ۷ اجالاً وهو اربع سؤر وقسم اختلف فيه 
احالاً وتفصبلا وهو سبعون سورة ولولا ضيق القام لذكرناه غير انا اکتفینا بہذہ الاشارة 
السامرية ) قال الشاهد ا حامس عشر نقل اد مكلارك في تفسير الاتحاح العاشر من سفر 
والعبرية ؟ الدثنية کلام شكوت وهو مطول وخلاصته ان عبارة المت السامري حےحة 
وعمارة العبر يغلط وان نث ٦٦٠٢٦‏ -- ۹ هي احندية محیث لو سقطت هذه الا پات الار بع 
لارتبط الكلام ارتباطاً حا 


فلنا ما يدل عل صحة النص المبري موافقة الترجة الیونالیة له وتان 
ان الترجم في النسخة السامر یه حاول امو والتوفیق بن ما ورد هنا و بین ما ورد 
٤‏ سفر العدد اما ألنص المبري فباق على اصله باجام وداب المترجم في النسخة 


۱ یی 

| السامرية العسث بالتص الاصلي وهاك نص ما ورد في سفر العدد ۳۳: ۳۱- 
ثم ارحلوا من مسیروت ول زلوا في بي مان ثم الوا من بني مان 
ونزلوا في حور اللدجاد ثم ارتحلوا من حور اللدجاد ونزلوا في يطبات ثم 

۱ | ارتحلوامن بطبات ونزلوا في عبرونة وهاك نص ما وردفی تنث١٠ ۹-٦‏ وہنو 

| اسرامل ارتحلوامن آبار ني بعقان ای موسیر هناك مات هرون وهناكدفنككهن 

| المازارابنءٴ عوضاً عنه* من هناك ارتحاوا الى اد جودومن ال دجون الى بطبات 
ارض انها رماء فالرحلة الواردة في سفر التثنية هي غير الرحلة الواردة في سفر المدد 

۱ والدليل على ذلك انهم التزموا بعد وفاة هارون ان يسافروا من جبل هور في 
طريق بحر سوف لیدو روا بارش ادوم حتی سثمت انفس الشعب فی الطريق 

۱ و الادومبين لم يسمحوا هم بالرورني تخومهم کا في ( عدد۲۱ : 4 و۱۱:۲۰) 

| فالعود الى تلك المات السابقة ضابق بنی اسرائيل فساروا في جهة ختلفة ولکن 
تعينعليهم العروج على هذه ابحال‌الار بم بترتيب مباین للترتیب السابق ول بحتاجوا 

| في الرة ة ألثانية الى النزول نی تلك الحطات فلذا قال تي سفر التثنية انهم سافروا 

۱ | ولکن قال في سفر المدد انهم نزلوا ال 

| فیتضح ما شدم ان بياسراشلعرجوا في سفرم حول ارض ادوم على اربع 

۱ محال کانوا نزلوا فيها ومن هذه ا حال موسير او مسیروت وهي اللهة الي 2 


۱ جبل هور الذي نات فبه هاورن وسبب قول بعضهم أن هده الا بات أجئدبة 
هو اق نوس کا بقص على بني اسرائیل ما فله ثم انتمل الى االکلام على 

رحلات نی اسرا ل م عاد إلى التكلم و هو اصطلاح لشرفیین وهو المعير 
| عنهة بالالتفات 


.سے ٭٭ ۳ >« 
عدم دخول ان ) قالالشاهد السادسعشر ورد فی نت۲:۲۳لابدخل ابن زی فیجاعة 
زی في ماعة الرب حح حق ال السا شان ان داود لا يدل في جاعة ارب لان 
ارب ٦‏ بعض جدوده وقموا في الزنا 
قلنا الراد ٠ن‏ هذه الابة الکلام عل المادي عل الفسق فلا جوز ان 
بدخل فی جماعة ارب حتى الميل العاشر لان الله قدوس طاهر يقت الدعارة 
قال ان المؤمن بدخل اسلنة حتی وان زنا او للراد بالاية العمونبین والواپین‌الذین 
کانوا لستسحون الفسق وشدم ان اھ2 اعظم خطيئة من الفسق وان ابوي 
مد کا مشرکین الى آخر ما تقدم في المزء الاول . 


مج الفصل السادس یہ 
« فی دحض ما اورده من الشهات على باقي الکتب القدسة » ۱ 

الى هذا | قال الشاهد۱۷ان جامبي نفسير هنر ي واسكوت قالوا علىذيل الا ی پش+ : ۹ وهي 
الیوم / الى هذا اليوم انها الحاقية وقعت في كث كتب العہد القديم وعلیه‌کل ما كانمثلها 
يكون الماقاً مثل يش © : ۲۹۵۲۸:۸۵9۹ و۱59۱۳:۱۳9۲۷:۱۰ :۱۵۱4 : “للاو"1 ٠١:‏ 
قلنا اذا کان يشوع قال ان الا ثني عشر ا الي نصبت في وسط الاردن 

هي باقية لغاية يوم تدوین هذا السفر اي انها صار لما نحو عشرين سنة اقل 
ما يكون وهي باقية : على حالما فکیف تکون الماقية وما هو الدليل على زیادتہا 
والانسان کی بق شا اذا كان شر شتا من المبادىء او یغیں معنى من المعاني 
او ود مذهاً 25 من المذاهف واذا زاد احد هذه الافظة فلا ترما 
ولا تؤيد مذهباً ولاذا زيد تكلمة الى هذا اليوم نی ا حوادث المذّكورة التي 


٭ £ € 

ذکی ها ولاذا م7 د في باتی الموادث الاخرى المذكورة فی التوراۃ لعدري ان هذا 
آلکتاب نزل بہذہ الفظة کا هو فا قبل من انها زيدت هوکلام باطل لا اصل 
له وما يجب التنبيه عليه هو ان یشوع بن نون امتاز باستعمال هذه اللفنظة في 
سفره کا یؤخذ من الان مواضم التي ذکرها فان" یذ کر احادثة ويستشهد بها 
اهل عصره مستلفتاً انظارم ایاھا 
سفر قال‌الشاهد۱۸ ورد فی يش ۱۳:۱۰ فدام تال مسو وف القمر حق انتقم الشعب 
یاشر | من اعدا الس‌هذا مكتوباً فی سفریاشر فقال ان هذه الا ية لا تکون من‌کلام 
پشوع لان هذا الام منقول من السفر المذكور وم بعل متی کان مصنفه الا انه بظهر من ۲ 
صموئيل ۱ :4۱۱۸ یکون معاصراً لداود وقال هنري واسکوت على بش ٩۳:۱۵‏ ان کتاب 
پشوع کتب قبل سبع سنین من‌سلطنة داود مع ان داود ولد بعد موت یشوع نو ۳۵۸ 
سنة وان ال ة ۱۰ : ۱۵ هي زاندة 

قلنا ان استشهاد يشوع بکتاب ياشر لا يدل على ان هذا الاصحاح لیس 
بكلامه وانت تمرف ان مدا کشا ما بستشہد با قوال غیرہ فاستشہادہ لابدل 
على ان القران لیس بکلامه فورد نی سورة الانبیساء ۲۱ : ٠١١‏ ولق دكتبنا في 
از پورمن بعد الذکر ان الارض برثها عبادي الصاطون وکذلك ورد في سورة 
النجم ام لم 2 مأ في صحف موسی وابرهیم الذي وف ألا تزر وازرة وزر اخری 
وكذلك ورد قي سورة الاعل ۸۷و۹ أن هذا نی الصحف الا ول حف ١‏ 
رھم وموسی وكثيراً ما استشهد بكتب غيره فلا يكون ذلك من اقواله ول 
بقل احد بهذا وكثيرا ما يذكر محمد آسماء کتب وهمية لا اصل شا کتوله 
ما انزل علی ابره والاسباط واسمعیل وغيرم اما کتاب یاشر هذا الذي استشهد 
بم یشوع فہوکا قال پوسیفوس المؤرخ الشہیر يشتمل على تواریخ الموادث. 


۳ی يو اھ 
۱ ویشتمل ايضاً عل قواعد حر ببة بكيفية الک وال رکا من صموا : ۱۸ فم 
| یکن من الكتب الموحى بها بل هو تاريخ رکتبه احد الؤرخين الذي شاهد 
0 حوادث عصره بالدقة والضيط فزا استحق ان سمى باشير او المستقيم 0 
| ما کتبه كان مطابقا للواقم ونفس الامر ولان دون القيقة کا هي وحافظ عليه 
| الیہود ووضعوه نی ا ھیکل اما قوله انه ظپر من ٢‏ صمو ١8: ١‏ ان مؤلف 
۱ کتاب ياشركان معاصراً لداود قلنا هلك عبارة ۷ صمو ؛ : ۱۸ وفال ان پتل 
| بنويهوذا نشید القوس هوذا ذاك مکتوب في سفر ياشر فپذا لا يدل على ان 
| مولفه کان معاصرا لداود بل یدل على ان هذا الکتاب‌کان 00077 في عصر 
۱ داود وان موه من القدماء المتقدمين الذين يستشهد باقو حم 
اما عبارة هنري واسکوت الت استشهد بها فعي بتراء فأتى باذيال الكلاموترلك 
الہم .نه فان هنري واسکوت قالا ان يشوع استول على اغلاب مد 
| الیبوسپین غیر ان اليبوسبين استمر وا مستولین علی حصن او رشلم فان بوجد فرق 
| جسم بین انہزام ملك فی وقعة حرببة وبين الاستیلاء على تخت فا رال هانیبال 
| کسر فناصل رومة ولكنه ل يستول على مدينة رومة وبصرف النظر عن ذلك 
| فبنواسرائيّل استولوا على بلاد اليبوسبين ثم استرجها الينوسيون ثانية ثم طردم 
بو اسراشل عد موت پشوعکا في القضاة ١‏ : ۸ وعلى كل حال فکان حصن 
۱ صهيون في ایدیہم في حڪڪم داود ثم اخده من کا في ۲ صموه ۸-٦:‏ 
وقال هنري ا هذه الا ية بتضح ان کتاب يشوع کتب قبل 
5 داود لسبع سنين فراده ان هذا الكتاب لزل قبل ان يقوم ملك على 
E.‏ 


> % 

اسرائ ل کا قال كلارك بدلالة ان الیبوسبین کانوا ساکنین مع بني يهوذا 
والادلة الدالة على ات هذا السفر نزل على يشوع هو اجماع اليهود 

والأسرائلہین على ذلك شده الاوحه الا تة وهي انه ورد في لش ۲۰:۲ ما نصة 

وکتب يشوع هذا الكلام في سفر شر یه الله ( ثانياً) بتضح مم 9 وهو یش 


۱:۱۱ ۸: ۱۰9۱:۸9۱۰ و۳ ۷و وه :۲و۹و۵ ۲و‎ ١ 


سے 


و۱۳ :۱ و۲۰ ١:‏ و٤۲‏ :۲ فی هذه الا یات ذکر يشوع الاقوال التي كلم 
بها ارب فقال ان اارب‌کلني بكذا وکذا الى آخره ( الا ) نری في ص ۲۳و٤۲‏ 

أ خطاب يشوع قبل موته فانه جماغة بي | سراییل ب وشيوخهم ورؤساء ثم وقضاتہم 
وعرفاء م ثم خطب علیہم الحطابين البدسين ( راساً ) ان يشوعكان الر جل ا اللائق 
لندوین الوادث ال ذكورة فيهذا السفر لانہا حصلت على بدو (خاسا )ان 
یشوع نہج على منوال استاذہ موسی في تدوین الموادث ( سادساً ) انه اشار 
في ص ه: : ١‏ باه کان احد الذین عبرواكنان ( ساہاً) ان تس هذا کناب 
هو مثل تفس شريعة موسی وقد كان يشوع انها رتا ای فأخذ من 
نفسه وروحه . (ثامتا) مما يدل عل قد م هذا السفر عدم وجود عبارات كلدية 
فبه ر ما يدل على 'زوله على دشوع اما قولہٴ ان ۱۰ ٥٠‏ هي زائدة فتمول انها 
تمه الاستشہاد دسفر باشر فاول الاستشہاد هو من ای ہی را ایغ ۵ فان 
تي اسرامّل رجعوا اولا الى مقيدة آية ۷۱ ثم رجموا الى الملجال وتقدم الكلام 
سی في الزه الاول 


على الاساط 1 ها غلطان وتقدم الرد عليه في سحیفة ۱۲۱ کت ۳۷ 


۱ ٭ ۲٢۷‏ >« 
۱ ميراث يني حاد ۱ قال الشاهد ۰ ورد في پیش ۱۳ : ۲۵ ما نصه فکان خمهم بمزیر 
وحدود یہوذا ) وکل مدن جلعاد ونصف ارض بي مون الى عر وعيرالتي هي امام ربة 
| فادعی أن هذا الکلام مناف لما ورد في تث ۱۹:۲ وتقدم الرد عليه فی الزء الاول صحيفة 
| ۱۰۷ الى ۱۰۸ وكذلك تقدم الرد على ما آورده في الناهد ۲۱ بخصوص بش 19 : ۳۶ 
| في الزہ الثاني صحيفة ۱۲۰ فدأب السترض الکرار المل 
آخر سفر يشوع ] قال الشاهد ۲۲ ان ال یات اجس الاخيرة من سفر يشوع ليست من 
کلام یشوع بل ال حقہا فينحاس او صموئیل الي 
| قلناان صمویٔل ال کتب وفاة يشوع لثتمة التارهخ حتى ىکون مستوفا 
فانه لو ترك الامر بدون ندوین وفات هکان الا الاوهام الباطلة واغرافات 
العاطلة ا حصل في وفاة محمد فقال مر اہن الخطاب من قال ان مدا مات 
| قتلته بسپنی هذا وانما رف الى اما ءکا رفم عیسی بن مرم عليه السلام وقال 
| ابو بكر بن قحافة من کان يعبد مدا فان مدا قد مات وم کان عبد اله محمد 
| فان حي لا يموت وقراً ما ورد في القرآن وما مد الا رسول قد خلت من 
| قبله الرسل افان مات اوقئل انقلبتم على اعا بكي ) فرج القوم الى قوله وقال 
| عمرکانی ما سمست هذه الا ية حتی‌قراها ابو بكر وقد تقدم ان يشوع بن نون 
۱ دون وفاة موي في آخرسفر النثنية فكذلك دون صموئیل الني وفاة لشوع 
۱ تم وضع في اخر سفره لیکون الکتاب مستوفیاً وکاملا وشد باب التخمین 
و وم مقامه القول الیمّین 
ظ آیات من قال الشاهد ۲۳ ان المفسر هارسلی‌قال ان ستة آبات من قض ۱ ٠۰:‏ س 
۱ سفر القضاة ) 6١هيالحاقية‏ ول وضح وجه زيادتها فبلوجه زیاتہا ان الاسفارالاخری 
| مؤيدة طا فان سفر پشوع والتكوين والعدد مؤيد لا ورد فبپا ومصدق عليه وتقدم الرد 
على الشاهد ۲۶ وهو قض ۱۷ : ۷ في الزہ الثانى حيفة ۱۲۱ و۱۲۲ واونا بالادلة أنه 
| یکن ان یکون انسان ءن‌سرط يهوذا من جهة والدته ومع ذلك یکون من‌سبط لاوي بالنظر 


۵ ٭ 
الى والدہ واوضنا انه يجوز لمن کان من سبط لاوي ان بصاهر من كان من غير سبطه کا 
فعل هر ون کا هدم 
خُسون الف ) قال الشاهد ۲۵ وهو ۱ صموه : ۱۵ قلنا تقدم الرد عايه في الزہ الثاني 

وبيتشمس ) صحفة ۱۱۸ واونا ان عبارة الکتاب لا تفید ان عدد سكان بیتشمس 
مسون الف تفر فان الكتاب قال ضرب الله من الشعب خسین الف تفر وقانا ان بعض 
الحققین قال ان العبارة في الاصل العراني محتمل غير ذاك فانظر ما تقدم 
١صمو۱۷:‏ 18 ] قال الشاهد ۲٢‏ ان آدم كلاركقال ان الا یات في ١‏ صمو ۱۷ -١18:‏ 
۱ وآية 2۱ ومن آية ١ه‏ الى آخر الاصحاح وني 18 : ١‏ - ه وان آیة ۹ و١٠‏ و۱۱ 
و۷ و۹۸ لا توجد في الارجة اليونانية 
۳۳ ان‌هده الا بات النی هي غبرموجودة ف الترجة البوناسة هي‌موجوده 8 
النسخة المبرية التي هي الاصل الذي اخذ منه باقی التراجم بل هي موجودة 
في نسخة اورجینوس الحقق الأسكندري بل في جیع النسخ على الاطلاق 
ما عدا الترجة اليونائية واذا قیل ما هو سبب حذف المترجماليوناني لا قلنا لاح 
للمترجم وجود اشکال وه و كيف يجهل شاول وابنیر داود مع ان ورد في ص 
5 ۲۳ ان شاول طلبه ليضرب عل العود امامه وكان يستفيق ما كان 
ع 
فکیف پستفہم شاول عن داو د فی۱۷: ٥هو‏ الا یات التي بعدها ثم بح“ 
ار قائلة لست اعم ان من هو فلا رأی الترجم في النسخة السبعينية ذلك 
اسقط من ترجعته الاربع آیات الاخيرة من ص ۱۷ مع اس الا بات الأول 
من ص۱۸ وکل ص ۱۲:۱۷ 5 وتوم أن حل الاشکال بہڈا التصرف و براع 
للامانة حما كانه توم انها اس من الذي انزل الكتاب وماذا تقول في مترجم 
للقران يتصرف في ترجته بهذا التصرف الغیر الامين وانورد بعض ما قاله" 


۹ >« 
امون الذين سول على كلامهم فنقول 
قال قق( ہورسلی ) متا جام أن هذه الا بات الي ۳ 
ین ۱۸ وگ دک هذ لأ ال شك رتك لمش أن اد شم اقآ 
ول با ايها - وم نون وترى ؛ بعض السارات المكة في السور الدنبة والمارات المدنية 
في السور الكية حتى یضل الانسان في معرفة ترتیب الاقوال القرآنیة وعلى هذا القياس 
تقول ان الصارات اككة الواردة في السور الدنية هي زا ندة وبالعکس 
على اننا ول ارت العبارات الواردة فی سفر صمومل هی مرنبه حسب 
زوا بلا هدرم ولا تأخير وامأ من جهة استفہام شاول عن داود فہو من جهة 
عائلته ليمرف هل ہسالتوراثیة ابأ عن جد ام لا حتی مخص عائلتہ بالامتیازات 
وشدق علہا الفنی ویجعل بیت ابيه حرا في اسرائيل کا في ۲۰:۱۷ وکات | 
اہنیر جمل ذلك وثانیاً تقول ان مرور الزمان وكر الايام غير هيئة داود فان 


مضت مده ول برد شاول 


قال ی وتن في کتاب عن وصف الشام ان الشبان لابنمون نوا سريعاً فقط 
ورف وئبرز ف 55 زوا ویر عم غير لطيغة وقد ات ذلك ف بعض 3 
الاخصا: ء فا نہمغاہوا عني مدة ثم رأيتهم فم اعرفیوقال المستر ؟ ومسن ٠‏ ان داود عاد ا یصناعته 
الساهة وی رعي الغم فتغيرت هيلته ف عرفه شاول 
( )ان اشتغال الماك بمبام المملكة وكثرة خدمه وخشمه السا داود 
و خی ان اثر كان رس ل وکانت اشغاله جة ونظامات السكرية مهمة 
فکان لا کٹل ال بداود ولا سائلته 7 5 ان شاول کان سا في عمله 


۲۷٢ %‏ ٭ 
نسى داود وكثيرا ما یشی الصابون بمقولمم اصصابهم الاقدمین بل انسباءم 
الاقر بین فيتضح من ذلك ان النص الاصلى المبري هو الواجب التعويل عليه 
ولا عبرة بتصرف الترجین اما بقاء هذه الا بات نی النسخه العبرية فو ٠ن‏ 
اقری نارق من رد على كتوم | الاصلة 0 ان موا وبوفتوا 

7 5 ۳۷ وان الكتب الوضوعة 7 "۷ ول سبأوا مها 
فلس هبر ودس [ قال الشاهد ۲۷ ور رد في مت N‏ : ۳ فان هير ودس كان قد أمسك 
بوحنا واوسّه و یا ا هی ودب اا شلس‌اخه و ورد في‌مر ٩‏ :/ لن ھبرودس 
شه کان قدارسل وامسك وا وأونقه ق‌السحن م ناجل هير وديا امرأة فيايس أيه وورد 
کذاك في لو۳ : ۱۹اما هیر ودس رئيس الریم فاذ توي منه لسبب هیر وديا امرأة فيلبس 
قال ولفظ فیلبس غلط قلنا تقدم الرد عليه في اليزء الثاني سحرفة ۲۰۷ و۲۰۸ وفي تحيفة 
۰۱ لناية ۲٦۳‏ والمعترض يكرر الاعتراض الواحد مرتين وثلاث مرات وار بع مرات 
وقلنا ان هیر ودس الکیر خلف هيرودس اغریباس وهير ودس اتیباس وهيرودس فيليس 
فلو قال احد الرسل ان هبر ودس نز وج امراة هير ودس ا م 2 انظر ما تقدم 
الدرج ] قال الشاهد ۲۸ ورد في لو ۷: ۳۱ مم قال الرب فبمن اشبه اناس هذا الیل 
وماذا لشبهون فقال آدم کلار ل ان لفظلة قال الرب زيدت واخرجھا بعضہم من اتن 

قلنا سواہ ثبت في بعض النسخ قال ارب او ثبت فبذه العبارة هي 
قول الرب على كل حال ولا تتکر ان بعضهم قرا فبمن اشبه اناس هذا الیل 
بذون قال ارب فصي قراءة واذا ثبت انها زائدة فصي من قبيل المدرج وفي 
القران والحدیث ما يشبه هذا قال السيوطي ظبر لي نوع سادس ( يمني خلاف 
ف القرااتعل وحه ار کر ات سعد بنأني وقاص وله" اخ او اخت من ام 


۷۱۲ >« 
چھ بر ۱ عم الا 1 0421 رس و 
المج ۳۳۹ ابغاری ولا مخی ان 5 هو و بدون كلة موا ا 
زاندة کا نی ( البقرة ؟: 154) ومن ذلك ايضاً قراة | ای ان سکم 
بدعون الى ابر و امرون بالعروف وینهون عن المتكر ودستمینون باللّه على ما 
اصابهم مع انها في سورة ال عران ۱٠٠:۳‏ ولتكن منکم امة یدعون الى ا یر 
یرون روف هون عن النکر واولائلك 1 لسر ای 
سعید بن منصور واخرجه اين‌الانباري ونجزم بانه تفسیر واخرج عن اسن انه 
كان شرا وان منکم الا واردها الورود الدخول قال الانباري قوله الورود 
الدخول تفسير من امسر لمنى الورود وغلط فيه بعض الرواة فأدخاوة في 
القران قال این ا جزري في اخرکلامه ورجا كنا بدخلون التفسير في القرا ات 
ابضاحاً یبا وذهب مم الى ان ؛ بعض الصحابة کان پیر أله راءة بالعنى 

وافرد السيوطي للمدرج تلا مستقلا ۱ 

فاذا ساغ هم ان يدرجوا فی القرآن بل فيالاحاديث حملا مهمة تغبر المعاني والاحکام 

وهي شی“ کشک لا خنی وسموها بالدرج فبلا مجو زان تقول ( قال الرب )توطئة للکلام هذا 
على فرض عدم وجودها فی بعض‌النسخ على ان وجودها وعدمه لا يغير معنی من العاني 
ولا حكماً من الاحکام 
. الثلاثون فضة | قال الشاهد ۲۹ ورد في مت ۲۷ : ۹ حينئذ مم ما قبل بارمیا النبي القائل 

في اللبوات | واخنوا الثلائین من الفضة تمن المثمن الذي منوه من بي اسرائیل قال 
ولفظ ارميا غلط فان العبارة الستشهد بها هي من زكريا وان الاغلب ان عبارة متي كانت 
بدون ذكر اسم الني الى آخر ما هذى به 


۶ و سر 

قلنا تقدم الرد عل ذلك نی الزہ الثاني صحيفة ۲۰۸ و ۲۰۹ ومع ذلك نقول 
من اصطلاحات علاء الہود القدعة اهم كانوا بقسمون الكتب القدسة الى 
ثلاثة اقسا م القسم الاول شر مة موسی وكانوا لسمونها الشر دة والقسم الثاني 
المزامير القالك شم الا ساء ی 8 من وو لن 0 انیل 


لیب وهو ارميا وحزقال ےت ات ت الا عدر اهنا هذا هوتقر ير 
علاء الہود وهوحق لا مارض ولا بنازع فيه فقول می م6 م ما قل رمیا لبي 
پشمل زکریا والبارة التي استشہد بها هي واردة في زکر ی ۱۷:۱۰ و۱۳ وتان 
قرؿ في هذا ا حل زکریا وسبب هذا هو ان جرت المادة انهم يكتبو ن کل ة ۱ 
ارميا باللغة الیونانیة بكلمة ( ايريو) وكلمة زکریا ( زيريو) بتغپیر الالف الى 
زاي فقط فنشأ هذا الاختلاف ( ثالثاً) ذهب البعض الى ان ارميا هو الذي 
تکام بهذه الکلات وان زکریا نقل عن فاستشہاد البشير متی بارمیا هو في 
. عله على اي حالة كانت 
وممتی عبارة زکر با هو ان اله امرة ان توجه ای 0000 
فنہذوا كلامه ظهر بأ واژدروا به وطلب مم ان سطوه تمنہٴ اي قيمة اتعابه 
او یقدروا وظيفته حق قدرها ويحلوها محل الاعتبار ویراعوا جانبہٴ وبابوا 
دعوله ولكنهم غضوا الطرف عنہا ول بوفوهأ حقها ثم ازدر وا به وق اوه 
وبالول سبحان وتآل الذي ارسله بان اععلوط ثلاثين من النضة وهي من 
السد ازی تار الول سیانه وال بان بتی هذا ان الى الفخاري وعل 
هذا المثال‌سلکوا | مع‌السیح فان المسيسمأي الماسيا الموعود به آتی فبنضوه ورفضوه 


#۲۷۲ .__ 


واظپروا ازدراءم به بان منود جن عبد تالق م هذا ان في ي المیکل اذ | 
الكهنة واشتروا به حمل التتخاري وهو حمّل لاق له وهدا يدل على استخفافہم 
ره واحتمارم أبأه ورفض دعوته فانظر الى هذه ألمناسة التاء4 


یڑ الفصل السابع کت 

( في الرد على ما اورده من الشبہات على بض آیات من الامحیل ) 
داود وامانار إ قال ورد فی مر ٢‏ : ۲۵ و۲۹ ما نصه فقال طم اما ة رتم قط ما فعله ۱ 
داود حبن احتاج وجاع هو والذين معه کف دخل بيت الله یم ارس الکة 0 
واكل خبز التقدمة الذي لا نحل اکلہ الا الكهنة واععطىٍ الذین‌کانوا معه ايضاً فاد امرض 
انه یفہم من سفر صموئيل الاول ان داود کان منفرداً وكذلك ورد في مت ۱۲ :۳ ولو 
٤ 5‏ مثل ذلك 

قلنا تقدم الرد عليه في المزء الثاني صصيفةم+ولناية صصفة ه٠٣‏ واقنا الادلة 
على ان لا هرب داود من شاول لم يكن منفردا لكان مع بعض وجال کا في 
١‏ صمو ۱:۲۱ - وان القول الوارد في سفر صەویٔل مؤيد لول البشير متى 
ومرقص ولوقا ون اقا الادلة على ان هذه المادئة حصلت في ايام ابیاثار الذي 
كان بسد ذلك رئيس حكينة وقانا اذا تكلم الانسان عن ابي بكر الصديق فلا 
يسميه باسمه السابق وقول عبد الكعبة فع لكذا بل براعي‌ما سمي به الشخص 
في باقي حیانہ واشتهر به ویقول ابو بكر فمل صكذا وعلى هذا القیاس نقول 
رال واشنجت نكان حاضراً في وقمة برادوك وانقذ جيشه مع انلم يكن 
وقتذ تلق یجنرال وال قانا ان ابیاثار هو ابن اخوالاك وکان مشارکا لوالده 
في وظیفته وراباً ان ابباثار تخل من شاول والتصق بداود فکان داود ملكا | 


۳۵ 


٭٢۲۷٢‎ «۷ 

وابیاثارکاھتاً الى آخر ما تقدم 
اققسموائابيی واقترعوا قال الشاهد ۳۰ ورد في مت ۲۷ :۳ ولا صابوه افتسموا 

على قيصي ثيابه مقترعين علیہا لی یتم ما قبل ہاانبیي اقتسموا ثيابي بینہم وعلى 
لاسي القوا فرعة فقال آدم كاارك ان قوله لكي تم بالني اقتسموا ثيابي وعلى لياسي القوا 
قرعة يجب حذفها لانها ليست في المآن وهي ٠أخوذة‏ من ا جیل یوحنا ۱۹ : ۲۶ 

قلنا هت في الاسخ م المعتيرة والقرا ات الصحيحة هذه العبارة النبو یه و می 
واردة في الاصل في مز ۲۲ : ۱۸ نم لم توجد في ؛ عض النسخ فاذا سلمنا جدلاً 
انها | نکن موحوده ف الاصل كانت من المدرج الا زالذي قصد به التفسير 
وهو شائم نی القران وعلى كل حال فهي واردة في انجیل بوحنا وقد تمت فملاً 
في شخص المسيح فان تصرف العساك ركان متماً لقول النبي داود 
شهادة ۱ قال الشاهد ۷۱ ورد في ١‏ وہ : لاوم فان الذين يشبدون في الا ء ء هم لته 
الثلادية ۱ الاب والكلمة والروح القدس ومؤلاً ے ألثلئة عم وا حد ۰ والدین دشهدون ف 
الارض هم ثلثة الروح والماء والدم والثلئة هم فی الواحد فذهب النعض الى ان اصل هذه 
العبارة هو فان الذين پشہدون هم الروح والماء والدم والعلة هم في في الواحد فیکون زاد 
قوله ) ف الما ء ء هم ملا الاب والكلمة والر وح القدس وحؤلاء ء الثلثة هم واحد والذين 


یشہدون في الارض ) م او رذ الاقوال تة ها والثاقية ها وا ان الرجل غير امین 2 
لنورد الادلة لما وعليها مراعين الحق فقول 


من طالع ما كتب على هذه العبارة من التحقیقات الفائقة والتدقیقات 
الشائقة تأ كد ان اهل الكتاب من احرص الناس على كتابهم وانه لا بھکن 
لاحد ان يزيد عليه اوینقص منه شیثاً الا افتضح امره فان الیم واقفون له 
بالرصاد وعلیه فالدرج وهو الكلام الذي راد ۲ مر شيل الشرح والتفسير 
الائز عند المسلمين في فرآنہم لا عکن وجوده ت ااسیحبین الا سد 


٭٢۲۷۵‎ *% 

التنبيه والتحیقات الدقيقة فانه" قد الف علاء السیحبین عل هذه العبارة المد كورة 
هنا ما قرب اك کون علدا وها طخس سض ما اطلسنا عله يعاتب 
فنقول اختاف الملاء فيا فذهب فريق الى انها من نوع الدرج الذي آني 
به للشرح والتفسير وهو جائز في الاحاديث والقران واستدلوا علی ذلك بان هذه 
العبارة لم تکتب في الاناجیل الا بین قوسين ولنورد بعض ادلتهم فنقول 

)١(‏ قالوا ان‌هذه المبارة لا توجد فينسخة من النسخ اليونانية الى كتبت 
قبل القرن السادس عشر فام محروا في ماله ولسعة 4 وارمین نسخة فراوھا 
مثبتة في ذسخ قليلة ولکنہا في اغلب النسخ ع ساقطة ( )تلا انبا لا وید 
فی لسخ العبد ا مدید ای كب ما ارام الدقيقة ( ) انها لا توجد الا 

في النسخ المترجمة الى اللغة الاتيأية( رابا اا توجد نی کل النسخ اللاطياية 
ال مكتوية مخط اليد ( خامساً ).| ترد هذه اہی ات احد من ايه ۱ 
الیونان او في ملفات علاء السیحبین الاولین ا ٰ دستشہد ہہا أحد 
من 3 ا اللانين (سابا) ان الصلحین البروستات حدفوها او نموا 
على انها مرتاب فیا ۱ 

فاذلك رفضها مارتین لوتر فیترجتہ الا مائیة التي نشمرت في مدة حياته و خر طبعة طبعها 
ععرفته وملاحظته كانت فی سنة ۱٥٥١‏ وا تنته الا بعد وفاته وحذ ر في الحطة من تغہبر 
او تبدیل شی منها ولکن بعد ثلائین سنة من وفاته الحقت فی الترحمة الالمائية التي طبعت 
فی فرانکفورت في سنة ۱9۷6 ولکنهم حذفوها في طبعة سنة ۱۵۸۳ ثم الحقوها في طبعة 
وتبرج سنة ۱٥۹١‏ وسنة ۱۵۹۹ ولک ن کتبوها باحرف رومانیه وكذلك القوها بطعة 
هامبرج سنة ۱۹۹۵ وفی ا حیل السابع عشير صار الالحاق عمومياً 


اما الفريق الذي بری هذه العبارة جزة! من الاقوال النزلة فیحتج قائلا 


سے ابي ل ل ہس مہ اس سس .لہ ن 
ی سر" سن ساس اس سس سس هه دں شش 


انها موجودة في الترجة اللاتينية القديمة التي كانت متداولة في افر ا وني 
اغلب دسخ جيروم والترجمة اللا تيه هي من اقدم التراجم واکٹرھا اتداولا 
( انا ) ان هذ هالبارة موجودة فی قانون الا یمان المتبر فی الکنیسة اليونانة 
وفي صاواتہا الکنائسة 

اما نض قانون ايعان الکنسة الونائية فہوان الله حق ازلي خالق کل الاشاء 
المنظورة وغير المنظورة وكذلك الان والروح القدس وك وكلهم من حوهر واحد فان وا 
الاحجببي قال الذين يشهدون في السماء هم ثلثة الاب والحكلمة والروح القدس 
۱ ومؤلاً ین هم واحد 

"2 ان هذه ار موجودة في ناسا ات القدعة انی تتلوها‎ (a) 
الدلیل على صمة هذه المبارۃ هو جدیر بالاعتاد ( رابماً ) استشهد ا‎ 
اة الدین اللاتينبين فاستشہد بها ترتوليان نی الیل الثاني وسبريان في الیل‎ 
71 : الثالث خر 3 ایل ار ام بان 0 يون في اواخر‎ 
قال ان المعز 7 , أ ما یکا ان ۳ ۳ للاب فارتاط الاب بالابن سے الفارقادط‎ 
۴ يدل عل ان مولاء ء الاقالم الثلذية هم واحد ولا شك ان حول ء الثلاثة هم واحد‎ 
وهر وان كانوا غير واحد في العدد فاشار بهذا القول الى عبارة وحنا وحرر اوجنیوس‎ ۱ 
اسقف قرطاجنة في اواخر الیل ا امس قانون الاعان وقدمه نو ار بعمایة اسقف‎ 
حضرة ( هوناريك ) ملك الفاندال وورد فی هذا القانون ما نصه من الظاهر لاعيان‎ . 
کظہور الشمس قي رابعة النهار ان الاب والابن والروح القدس هم واحد في اللاهوت‎ 
وعندنا شهادة_ بوحنا البشير لائه" قال الذين يشهدون في السماء ثثلاثة الاب والابن والروح‎ 
القدس وحؤلاً مض 3 چس‎ 


VV %‏ >« 
لتم امعنى فانها لو حذفت لكان الممنى ناقصاً کا يتضح ما اتی 


فقوله الذين یشہدون في السماء ء هم ثلثة اح يعني يشهدون بان يسوع هو المسیح فشهد 
الاب بصوتہ من السما ء مرتین بان آعلن ان پسوع هو ابنه ایب وذلك اولاً بعد وو 
لا صعد من النهر وثاناً عند التجلي وشہد الاب ثالئة لا ارسل ملاکہ الى يسوع عند تأله 
في البستان بحسب ال سد 

وشہدت الكلمة الازله لسوع بحلول ' اللاهوت فيه جسدياً فکان يعمل العجزات 
الباهرة بقوته فيةول لاي“ كن فيكون ومحاول اللاهوت في جسدہ احتمل هذا ا سد 
الضعيف الماني غضب الاب وشهدت الكلمة له ايضاً عا يأتي بان اظلمت الدنيا ثلاث 
ساعاب لا كان يسوع معاقاً على خشبة الصارب وبزازلة الارض وشق الصخور وفتح القبور 
وظهور اجسام القديسين فی المدينة القدسة بعد قيامة السیح فالكلمة الازلية التي بها خاق 
۱ الله العالمين ولا تزال ضابطة لكل شیء هي التي اوجدت هذه الانقلابات 2 العام المادي 
شهادة للمسيح فان الکتاب يشهد قائلا به عمل العالین وحامل كل الاشیاء بكلمة قدرتہ 

والروح القدس سهد للمسیح محلوله عليه عند عماده وحلوله على رسله بعد صعوده بل 
| هو الذي نطق علىلسان سمعان وحنة فشهدا للمسيح فيتضح مما تقدم ان الثلاثة في السماء 
شهدوا للمسبح وهؤلآء الثلانة هم کا قال الرسول واحد فی موافقتهم على هذه الشهادة 
الاجماعية لان هذه الوحدة هي لازمة لاحتجاج الرسول 9 ثم قال 

والذين يشهدون ني الارض هم ثلثة الروح وا ا ء والدم والثاثة هم في الواحد والمراد 
بالروح هنا المواهب الفائقة الطبيعة التى منحها للمژمنین والراد با ماء والدم اللذين 
شهدا ها الا ء والدم اللذان خرجا من جنب الفادي فاله بعد موت جسده طننه احد 
ا ند بحربة نفرج ودم واذاقل کف سهد الا ء والدم بان پسوع!اصاوب هو ااسیح 
قلنا ان الماء والدم كانا الواسطتين الضروریتن اتطہبر والفد آء نی الناموس قال بولس 
الرسول وکل شيء رما ۲۴ حسب الناموس بالدم و بدون سفك دم لا حصل مغفرة 
ولکن لم يكن التطوير بالدم فقط بل بالدم وا ماء قال الرسول بولس لان موسی بعد ماكلم 
جميع الشعب بكل وصية بحسب الناموس اخذ دم العجول والتيوس مع ماء ورش الكتاب 
نفسه وجیع الشعب فکل غسلات الاموس وفدائه بالاء ودم الجیوان كانت 7 الى تعاہیر 
الضمير يماء المعمودية وفد آء الخطية يدم يسوع السیح السفولك على الصليب شفر وج الماء 


۴ ٭ 

والدم من جنب السیح بعد موتەکان اعلاناً للورى بانالفد آء الحقیتیم وفتح الینبوع لاتتطهير 
فيرى مما تقدم ان کل فر یق اقام الادلة على تأسد قوله ومع ذلك اذا 
سلمنا جدلاً بانہا زائدة فیکون من قبيل المدرج الذي أدخل في سياق الكلام 
للتفسير والشرح على ارت هذه العقيدة الأوهربة وهي وجود ثلانه اقنیم ف 
اللاموت ج بده مین لات اهن من اوله ال آخره يدون هه انز 

وناهيك قول السیح لہ الد فاذهيوا وتلمذوا جمیع الامم م ودوم باسم 
والابن والروح القدس وغیرہ ما لا بحصی وتقدم ان القران ناطق 2 فان 
سل بان السیح هو الکلمة الازلة وسل .وجود الروح القدس وسلم بوجود 
الذات الملية فان هذه العبارات مأخوذ ذة من الا جیل الشر يف ولولاه ما عرفا 
قال المعترض ان نیوتن حرر رسالة فما نحو سین صيفة ابت فيها ان 
المبارة الد کورة رفة وكوت ۱ چو ٦:٣‏ وهي قوله تمالی وبالاجاع عظیم 
هو سر التقوى الله ظبر في المسد تبررفي الروح : تراءی لملانكة كرز به بين 
الامم وميه ٠‏ في لام رقم نی المجد فقول المءترض ان وتن قال ان هذه 
الایة زا ندۃ وس شل دوتن ولا غيره من المسبحيين على اختلاف 
اليم ونحلہم بات هذه الا ية زائدۃ ون ذهبوا الى وضع ال 
من لاس الظاهر وهو الله فالا ختلاف في وضع للظیر عوضاً من الف ا 
ولکن رجح الملاء الدقتون الأسم الظاہ ركا هو فقالوا الله ظہر نی الد ولقدم 
الكلامعل ذلك نی صحيفة 744 وءن المعلوم ان الكاءة الازلیة التیتجسدت هي 
الله وستقیم الادلة من الکتاب القدس على صحة هذه المقیدة وكل ات قريب || 


الالف والا ء ] قال الشامد۳۲ ورد في رو ۱۱:۱ قائلا انا الالف والاء الاول والاخر 


0 3 ۲۷۹ > 
فقال ان کرساخ وشواز متفقان على ان هذين اللفغلين ( الأول والاخر ) ها ماحقان 

قلنا لا بوجد اعتراض في منتهی السخافه كهذا الاعتراض فان قوله تعالى 
الالف والیاء هو ذات قوله الاول والاخرفهي ليست اجنبیة عنها بل هي ذاتها 
وكثيرة ما ترد عبارات في القرآن تفسيرية للعبارات السابقة فيل نقول عنما 
انها ملحقة بم فورد في سورة الانعام 5 ومن رد ان ضله یجعل صدره 
ضيفاً حرجا ہکسر لزا والضيق هو ال مرج فيازم ان‌تکون واحدة من العبارتين 
زائدۃلانہا عمناها ومن ذلك قوله في سورة اللاکه۲۵:۳ وغراببب سود ومن 
ذلك قوله في سورة الاحقاف +؛ :۲۵ ولقد مكنام فیا إن مکناک فيه فكلمتا 
ما وان للنی ومن ذلك قوله في سورة الحدید ۷ه : ۱۳ ارجموا وراءک فالتسوا 
وکا را هنا ليست ظرفا لان لفظ ارجموا يني؛ عنه بل هو اسم فعل 
عمنى ارجموا فکانه قال ارجموا ارجموا فقول الله انا الالف والیاء الاول والآخر 
هونا كيد بالرادف 
اعتراف فاءس ] قال الشاهد ۳۳ ورد في اع ۸ : ۳۷ فقال فيليس انْكنت تؤمن م نکل 
قلبك يجوز فاجاب وقال انا او من ان یسوع ایح هو ابن الله فقال كر يسباخ وشوان ان 
قوله امنت ان بسوع السیح هو ابن الله الحاقية 

قلنا ان هذه العبارة ثابتة في النسخ العتبرة التي برکن عليها وثائياً مر 
الادلة الداخلية على نها هو ان سياق الكلام يستازم وجودهأ فا ما اوضح 
فیلبس للخصی طريقة ا حلاص وان السیح هو الماسيا النتظر مخاص المالين 
واوضح لهذ حالتي اتضاعه وارتفاعه اكد انه الماسيا وبالنتيجة ابن الله الي او 
الكلمة الازلية الي توشحت الطبيعة البشر ية و بدون‌هذا الاعثراف | بمکن‌عمادہ 
فتری من هذا ان <تیلو سلمنا بحذفہا لدل علیہا سياق الکلام يعني مثل 


% ۲۸۰٭٭ 
قوله قبضت قبضة من اثر الرسول اي من اثر حافر فرس الرسول وحكةوله 
تدور اعينهم كالذي ینشی عليه من الوت اي كدوران عین الذي ومن ذلك | 
قوله وتجملون رزفک اي بدل شکر رزقكم ومن ذلك قوله فكان قاب قوسين 
اي فكان مقدار مسافة قر به مثل قاب فحذف ثلاثة من اکان وواحد من 
خبرها وغير ذلك كثير جدا فاذا فرضنا عدم وجود هذه العبارة في اية نسخة | 
من النسخ لدل علا سياق الكلام على الهأ ثبت وجودها في النسخ المعتيرة | 
ترفس مناخس ] قال الشاهد ۳۶ و رد فی اع 4 : ه و" فقال من انت يا سید فقال انايو 
]| الذي انت تضطہدہ صعب عليك انت رفس مناخس فقال وهو مرتعد ومتحير يارب ماذا تريد ] 
ان افمل فقال له الرب قم وادخل المديئة فبقال لاك ماذا ينبني ان تفعل فکر يسباخ وشواز | 
ان افعل می الحافه ۱ 

قلنا ان هذه العبارة ثابتة في النسخ اللاتينية والعربية والبشیة والارمنية | 
وبما ان المعترض غير امین في نقله بسك بطرف من كلام وغض الطرف عن | 
باقيه لانه لا يلاثم أغراضه وهي طمس انوار الحق ولکن ابی الله ان يطقء | 
نوره ولو کرہ المەترزض و صرف النظر عن ذلك فوردت هذه المبارة في ۱ 
ذات اعمال الرسل بنصها وفصها نی الاصحاح ۱:۷۰ کان بولس الرهول | 
بخطب امام اغریباس فذ کر ما حصل له بقوله سمت صوتاًيکهني الى ان‌قال | 
صعب عليك ان ترفس مناخس فعی على کل حال ثابتة في کتاب الله 

ومعنی هذه الا ية البديعة وهي قوله ترفس مناخس ان الاصرار عل 
العناد والمادي عل الفساد فضر صاحبه وهذه العبارة ماخوذة ٭ن ا یوان 
الاح النير ذلول الذي بقاوم صاحبه فانه بأخذ في رفس الناخس فلا يضر الا | 


نیس ہے ہے ان د الو سے 

نفسہ ولا مود عليه سوی السران فكذلك الانسان الذي يقاوم خالقه ورازقه 
وفادبه وولی امره و تادی على العناد وعدم الانقیاد لاوامره و زواجره مود 
عليه ذلك با ران فان من رغب ان یکون سعید الدارین وجب‌علیه ان يذعن 
لسلطة الله وينقاد لاعمال عنایتہ الالمية بأنلا يتذمر على خالقه ولا تقاوم ضميره 
فاذا سلك خلاف ذلك حل به وبال العناد فلا يمكن للانسان ان يقاوم الله 
وكير ری سد ا يرفس المناخس بعدم الامتثال لوصایا الله 
الواضحة (۲) عةأومة اوامره ونواحيه (۳) بعدم عمل ما 0 به ضميره ( ٤‏ ) 
تكن الروح القّدس (ه) بالنہج نی الطرق الوخیمة وارتكاب الا عمال الذمية 
مع معرفته الال وا رام )٦(‏ بعدم الاذعان لاعمال المنایة (۷) وبالاختصار 
عقاومة الله وعدم الاذعان لساطانہ والاصرار على ترك الواجب 


سمعان ) قال الشاهد ۳۵ ورد في اع ٩: ٠١‏ انه" نازل عند سمعان رجل دباغ بیته عند 
الدباغ ) البحر هو بقول لك ماذا ينبني ان تفعل فذهب كر يسباخ وشولز الى ان قوله 


وهو بقول لك ماذا ينني ان تفعل الحاقة 
قلنا ان هذه المبارة التي اف انا ا اة هي ابنة في النسخ العتبرة على 

اننا نی حذفناها لما كان الەنی تاما ب لكان ناقصاً فان الكلام التام 

سکوٹ التکلم والسامع عليه وهنا اذا حذفنا هذه المبارة يصير الکلام استدع , 
سممان النازل فی 7 الفلاني وم يذكر غاية استدعاثر مع ات هذه الغاية 
هي المقصودة بالذات نی مثل هذه الالة قبت اذن انها اصلية واذا حذفت 
کان المنی ناق وکلام اللہ الذي غايته انارة الاذهان هوكامل هذا فضلاً عن 
ثبوتها نی فسخ كثيرة جديرة بالاعماد 


۷ ۲۸۲ >« 
ارب الارض ١‏ قال الشاهد ۹ ورد فی اکور ۱۰ YA:‏ ولکن ان قال لكم احد هذا 
وملؤها / مذبوح لوئن فلا تأكلوا من أجل ذاك الذي أعلمکم والغمبر لان لارب 
الارض وملا ها فقوله لان للرب الارض 3 ها هي الماقة واسقطها كر یسباخ 
فلا ان ما رأ ىكر يسباخ ومن حذا حذوه ان هذه الا ية هي م كورة | 
في اية ۷۷ بنصها ذهب الى انها زائدة وعلى هذا القياس يكون اغاب ما ورد 
في القران مكر را زا دا لان من عادته تكرار المبارة الواحدة مرة ومرتين واکثر 
في السورة الواحدة وال ية الني هنا ليست ,زا دة بل هي مكررة فقط لانہا 
موجودة قبل هذه المبارة با یتینائنتین وان انها مقتبسة من سفر التثنية ١4:٠١‏ 
ومن مز ع۷ : ۱ ومن التكرارات الواردة في الترآن قوله في سورة ازحن فبأي 
آلاء ربكا تكذبان فانها تكر رت ینا وثلاثين وكذلك کرر قوله ويل بومتذ 
المکذہین في سورة الرسلات وكذاكرر قوله فيسورة الشعراء ان في ذلك لابة 
وما كان اكثرم ونین وان ربك مو الەزیز الرحيم ,کررت ثمانية مرات وكذا 
قوله في سورة القمر ولقد يسرنا القران للذكر فہل من »دکر وكذلك ورد نی 
سورة النساء ولل ما نی السه‌وات وما نی الارض ولمّد وصينا الذين الىقوله وكان 
الله غنياً ید ول ما في السموات وما في الارض وکن اللہ وكيلاً فكرر قول 
وله ما في السموات وما تي الارض في ایتبن احداها في اثر الاخرى وغير ذلك 
ولو کان القرآن عند علاء المسيحبين لاعتبروه زوائد لان كله تکرار 
لفظة | قال الشاهد ۳۷ ورد في مت ۸:۱۷ فان ابن الائسان هو رب السبت ایضاً نلا 


0 0 4 
ایضاً ) ايضأ الحاتي وقال هورن اله ا خذ من مز ۲۸:۲ او من لو + : ٥:واستحسن‏ 
کر پسباخ حذف هذا اللفظ اي لفظ ایضا ۱ 


قلنا ان جميع الرسل الواريين انفموا على ايراد هذه العبارة بذات الالفاظ 


۷ ۳ ٭ ؟ 
الواحدة فقولنا ان احدها اخذ عر الا خر یکون ترجيحاً لا مرجم والذي 
نعرفه” ان شهادة کل منهم جديرة بالقبول والاعتماد ومع اننأ اخدنا نی البحث 
والتنقيب والراجمة فی کتب ا حققین | نجد احدا اتی لمذہ اللفظة بذکر ما 
يدل عل شت الرش عل اله اذا تان اد العلماء تكلم فیپا فہو من‌اقوی 
الادلة علىمز يد عنابتهم بذات الفاظ كتاب الہ الطفيفة بل انهم حون بتدقيق 
في ذات الرف الواحد وهذا من اقوى الادلة على حرصهم البليغ على كتاب الله 

لفظة ١‏ قال الشاهد ۳۸ ورد فى مت ۱۲ : ۳۵ الا نسان الصاح من الكاز الصا في 
اقب | القلب يخرج الصالحات فذحب هورن الى ان لفظلة القلب الحاقية وانہا مأخوذة 
من لو 5 : 40 
قلنا قابل علاء السیحہین مثات من لسخ الا مجیل على عضها فوجدوا لفظة 
للب مدونة في كثير من هذه النسخ ولکن ذهب ہمضہم ال انها وردت ۱ 
تفسیرا للكنز فا كنز الانسان هو قلبهوعلى هذا تکون من الدرج الذي یراد | 
به التفسير لا غير وعل کل حال فهى قراءة سحیحة بو يدها الکتاب القدس 
فالکتاب بو ید الکتاب وشبه ‏ 
آخر عبارة في 1 قال الشاهد ۳۹ ورد في مت :٦‏ ۱۳ ولاند خلنا فی مجر بة لکن مجنا 
الصلوة الريانية | من الشر یر لان لك الملك والقوة وا حد ال الابد امین وهذه اله 
وهيلان لك االك والقوة وا جد الى الابد هي الماقية فالروم الكاثوليك حکمون بالحاقيتها 
ولا وجد في التراجم اللاتينية ولا في غيرها 
قال الحققون الذہن اقتضب العترض كلامهم ان هذه التسبحة ثابتة في 
نسخ عديدة قدعة وما يدل على انها اصلية ولسست ملحمّة هو ان الیهود کانوا 
يختمون صلواتهم بالتسريحات وقال ادم كلارك ثبت عندي انها اصلية لقدمها 


ے- ۸> 
وا لانہا ثابتة في نسخ عديدة وا ان الیہودکانوا ختمون صلواتهم بجملۃ 
تسبيحات ذکر انواعاً منها المعققان ( ايتفوت ) و( شوتجن ) وقد ذکر ا حتقق 
جر جوري صورة صلوۃکانالیہود بتاونها ذشبة الصلوة الربانية وهي ختومة ثل 
هذه التسبحة التي اعترض عليها عض ضعاف المقول 
المرأة التي ۱ قال الشاهد ٤٥.ان‏ ما ورد فی یو ۵۳:۷ و۸ :۱ - ١١‏ ہی ال اقیة ثم 
اشتکوا علیہا ) اقتضب طرفاً من‌کلام‌هورن لو ید ما ذهب الله من الرأي الباطل وهانورد 
نص اقوال هورن ونشير الى اقوال غيره لان الغاية هي خدمة الحق فنقول' 

قال هورن ارتاب البعض ني عة ما ورد بين یو ص ۷ : ۳و۸ : ۱۱-۱ 
وفحوى العبارةهو ان اليهود انوا الی ا مسیح بامرأة أمسكت في زنا وطلبوا من ان 
برجبا فقال لهم من كان متک بلا خطيثة فليرججها اولا ثم قال لما السیح ولا انا 
ادینك اذهبي ولا مخطئْ فارتاب في گنها ( اراسموس ) و ( كالوين ) و( بيزا) 
و( جروتيوس) و( لا كلزك ) و( وتستین) و (سه‌لر) و( شرلس) و(مورس ) 
]| و( هائلين) و( بولوس ) و( شمیت ) وغيرممن الذين د کرم ولفیاس و (کوشر ) 
غير انها قامالحقةون المدق ووم ( ميل) و ( هوتباي ) و( مدلتون) و(هومان) 
و( مايكاس ) و( ستور ) ولانجيوس و ( دثمر) و( ستودلن ) و (کرینول) 
والملامة ( باومفلد ) قال هورن ولولا ضيق القَسام لافضنا نی ایراد.ادلة کل 
فريق ولكن ما یجب التنییه عليه هو انه ثبت بالبینات والادلة القاطمة صحة 
هذه المبارة ومع انها لا توجد في سض النسخ التديمة ول پستشہد بها 
کر يسوستوم و( ثيوفيلكن ) و( نونس ) الذين علقوا شروحات على هذا 
الانجیل وکذلات لم يستشهد بها ترتوليان ولا سبريان الإذان فاضا في الکلام لی 


صست 
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الەفاف والزنا لانہا لو كانت ني نسخها لاورداها الا انها موجودة في معظم النسخ 
الكتو بة بخط اليد وقد اورد كر یسباخ شواهد على ہا من اکثر من نمانین 
نسخة متداولة فاذا | تكن حيحة فكيف ثبتت في هذه النسخ وزد على هذا 
لا بوجد قبا ما بنافی صفات السیح الطاهرة بل بالمکس اها واف حلم 
ووداعته" ولطفه” ونقول زيادة على ما ذ كر ان اوغسطین جزم بصحتها وقال ان 
سيب حذف البعض شا هو ثلا يتوم البعض ان سیدنا يسوع السیح نساهل 
مع تلك الام رأة وسح فا بان تذهب بلا عقاب ولكن ترد على هذا الوم 
او الاعتراض قائلين ( اول ) انها اعلن انها م أتِ ليدين العام ( یو : ۱۷ 
و ۸ : ۱6 و ۱۲: 2۷ ولو ۱۲ : : 14 ) ويؤدي وظيفة قاض وعا انه يجب امک 
على الانسان حسب مباديه فاذا نظرنا الى مبداً السیح هذا لا نجده شذ عن 
مباديه بل کان ساوکه وتصرفه حسب مبادیه الطاهرة و ثانياً ) اذا عاقب المرأة 
ونقذ السلطة القَضائّة علیها کان ذلك منافياً لما اظبرهٌ من الطاعة والانقیاد 
لاولیاء الامور الذين بیدم سباسة اپور واقامة الحدود وتفیذ الاحکام ومن 
الادلة 0 صحة هذه العبارة ما ورد في 1 با من الاضاح الثامن وهو قوله 
ل مر کان منکم الا خطئة فليرمها اولا حجر فقال العلامة ( مدلتون ) ان 
0 استعمل في ۳ على الرجم العبارة | صوصية الواردة في سفز التثاية 
۷ العاضية بانه لمان يكون شاهدان شاهدا من وقعنی الزنا وان وأعدا عد 
هذن الشاهدين بأخذ آل لش بب الا شاف ات هیا 
المقاب فاذا فرضنا ان‌احد الناس زاد هذه العبارة لا قدر ان يعبر بهده الدقه عن 
الربي با لجر بل‌کان يخبط خبط عشواء ولکن با انها کلام رب المالمين مصدر 
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كل حکمة وعلم عبر ع نكل شيء على ته فيتضح من هذه الادلةصحة هذه 
العبارة انتجى كلام هورن بنصه وفصه وكله ادلة و براهين عل حة هذه العيارة 
فأتى المعترض ومسي الترجمة ونسخها واقتضب عباراتها وعكس الکلام فانقلب 
النور ظلاماً وحول ات الى الباط لكمادته ان الله لا يحب المبطلين الکاذین 


فیعض سخاف العقول توموا من قول المسبح ولا انا ادہنك انه تساهل وهو خلاف. 
ذلك فان السیح طاهر قدوس وانھا كانت غايته ان سل الناس الاشتغال بعيوب انفسهم فانہم 
کانوا ا أك شرورا من هده الرأۃ ة فام كانوا , 2 کون مال اليتيم والارمل وکانت خطایاهم 
المستترة اقبح واشنع من خطئة هذه المسكنة ونشأ عن هذا الوهم الاطل عدم قراة هذه 
القصة وماذا کان ۹ ۳ کر مسألة زياب امرأة زيد اوغيرها 

من القہائح الاخرى التي قدم ذ ذکرها في القران 
اما ذوله وحک. نورئن ان هذه الا بات اللاقة قلنا ان كلامه هذا کذب 


عض فان الرجل قال في از الاول صحيفة ۲۳۱ ولا اری وجها للارتياب في 
صحة هذه القّصة فانہا ذكرت بكيفية طبيعية بدبعة علا مسحة الصحة اه ٠‏ 


وقد رأى الحققونان هذهالسارة هي موجودة في ثلث مائة نسحة من النسخ ااکتوبة 
پا حرف الدارج دون علامه او اشارة تال عل الارساب فيا: نم لم توجد في ار بع لسخ 
قدعة غير أن هذه النسخ هي نانصه. بعض او راق وما 0" ق التي تشتمل على هذه 
القصه وغبرها وقال ابر وموس , الذي را جع الترجه اللاثينية القدعه ابا موجودة في سخ 
کشرة ہونائیة ولاتيية وتوجد بئات 3 علی صا لا إزوم ا یذ کرھا فان ‌هدا القدر 
٠‏ كفاية لن پرغب في اطدابة 
علانية | قال الشاهد 4١‏ ورد في مت ٦‏ : ۸ فابوك الذي يرى في الفا ء باز يك علانية 
قال آدم کلارك انها زائده وان کرسباخ و وتبتين و نحل اسقطوها من التن 


قلنا من سل فی ,اول هدا الااحاح وجد ان السیح كلم عل الصدقة 


111011111 
والصلوة والصوم فقال تی صنەت صدقة فلا تصوت قداءلك االبوق الى ان 
قال فلا تمرف شمالك ما تفعل يمينك ثم قال نی ابة 4 لک تکون صدقتك في | 
المفاء ٠‏ فابوك الذي يرى في الفاء ہو يجازيك علانية ثم تكلم على الصاوة فقال 
بعد كلامكله غررودررفي اة ٦‏ ومتی‌صایت فادخل الى مخدعك واغاق بالك 
وصل الى ابيك الذي في الفاء فابوك الذي بری في الماء يجازيلث علانية ثم 
"تکام على الصوم وقال بعد كلا مكله غررفی أية ۱۷ و۱۸ واما انت فتی صمت 
فادهن رأسك واغسل وجهاك لك لا تظبر ااناس صائاً بل لا یك الذي في 
الخفاء فابوك الذي يرى في الماء مجاز يك علانية فترى من هنا ان الكلامكله 
جرى على وتيرة واحدة ولسو ق واحد بديم بحيث لو حدفت لفظة علالیة من 
البارة الثالثة لدلت عليها المہارتان السابقتان فسياق الكلام پستازم وجودها 
لفظأ او تقدیرا ولا نتكر ان هذه اللفظة الذکورۃ في آية 16 لم تثبت في بض 
النسخ ولكنها ثبتت في غيرها وسياق الكلام يدل عليها . 
الى التوبة | قال الشاعذ 4۲ و4۳ ورد في مر؟ : ۱۷ قال طم يسوع لا محتاج الاتحاء 
الى طیب ب بل المرضى | آت لادعو | راراً بل خطاة الى التوبة ووردكذلك في مت ۱۳:۹ 
قوله لاني لم آت لادعو ابراراً بل خطاة الى التوبة فتقل آدم كلارك بان بعضہم ذهب 
الى ان لفظة ( الى التوبة ) هي ملحقة 

قلنا قد 'بتت هذه الافظة في نس خ كثيرة معتبرۃ بل ایدها كثيرون من 
امه الدين المسيحبين فائنتها او رجینوس وباسیلیوس وجيروم واوغسطين وامبروس 
و برنبا وغيرجم فالمعترض ان بم کمادته القول الساقط السقیم وغض الطرف عن 
۲ ي الوم وقد ذکر ا اسماء اولك الا فاضل الذرين اجسوا على اثبات هذه 
اللفظه و صرف أا نظر عن اراد هذه البینات الدالة عل صحة قراتبا نشب 


] 00 

الكلام ندل ليا فان السیح الى ليدعو الخطاة الى التو به 4 فل أت يدعوم 
یتح البلاد وندوخ الماد وشن ۰ الغارات الشعواء 7 بات ِلیدعوغ ال الا 
الفاخرة والقتع بللا کل شپت والشهوات الميوانية م فمل مد بل اتی فى ليدعوعم 

الى التوبة وما يؤيد ذلك ما ورد في انجیل لو :٥‏ ۷ فقال لم ات کو از ارا 
بل خطاۃ الى التو ١‏ ره 4 و عا ان المترض م سبل عم هده العيارة الواردة ف امجیل 
لوقا و کات السبارتان الواردتان فی انجيل متى وا جیل مرقص مثلها ف فتکونان یحتین 
الصبغة التي قال الشاهد 45 ورد في مت ۲۰ : ۲۲ و ٢٢‏ فاحاب يوع وفال لسا 
اصطبغ بها | تعلمان ما تطلبان ٭ اتستطيعان ان تشربا البکاس التي سوف اشربہا انا 
وان تصطبغا بالصبغة لي اسطبغ ۷ انا قالا له” د 2 موس رہ 
E.‏ التي اصلیغ بها انا کے من أل وقال 5 
كلارك د لا 2 بالقواعد الي قر رها: الحققون ! لتمہیں ز العارة الصحبحة عن الغير الصحححة 

ان یکون هذان القولان جزئین من المتن انتهى كلامه مہم 

ومن طالع عبارة كلارك رأى ان القراءة المثبتة تین العبارتين هي صحيحة 
نعم ان قال ان القواعد التي وضعہا الجمقون للقرا ات الصحيحة من غيرها لا 
تدل على وجودھاولکنہمائمتوھا لوجودھا 2 ذس خکثیرۃ ا لان هذه العيارة 
هي مرادفة للعبارة التي قبلبا وهي قوله اتستطیعان ان تشر با الكاس التي.سوف | 
اشرما انا فانہا مثل قوله وان تصعاہغا بالصبغة التي اصطبغ بها والصيغة او الماد 
ين الیپودکان يسنم في في البرد القأرص بان مجعل الشخص الذي . براد عمادة ف 
!| الاء مدة فكان رمڑا الى الموت ولس الوت البسيط فقّط بل نشير الى ای موت 
اما لفظة الكاس شكانتكناية عن المصائب والنوائب ال فنهنا ترى ان‌مدنی 


س 


«> ۲۸۵ % 

الکاس والصبغة هو واحد في تفسیر بالرادف وتقدم ما يشبه ذلك ني القران 
وقد نبه ادم كلارك الذي ينمل عنه الاقوال السقيمة والاراء الوخيمة بان معنی 
العبارتين واحد 

وقررالعلاء کا في كتب له المعتبرة ان الکاس يستعار في جیع ضر وب 
المكاره کقوشم سام کاس مق الل ويا مر اللي والفرقة والموت قال 
امية بن ابي امت وقیل هو لبعض ا روریة 

من لم يت عبطة يمت هرما الوت کاس والره ذائقة 

وقال ابو زيد وصبغة الله ديه ویقال اصله والصبغة الشر بعة واللمَةَ وقيل 
هي كل ما نقرب به وني القران صبنة الله ومن أحسن من الله صبغة وهو 
مشتق من ذلك ومنہ“ صبغ النصارى اولادم نی ماء لم كالتطبير فیقولون هذا 
تطہیر له كاختانة مال صبفة الله دينه وفطرته الى آخرہ فالكاس التي شر يما 
السیج - التي اصطبغ بها هي الوت الذي اتل على الصليب 
ابن الا نسان | قال الشاهد ٥٤‏ و رد فی لو ۹ : وه فالتفت وانتہرعا وقال لستا تعامان 
من اي روح انا لان ابن الانسان لم أت للك انفس الناس بل ليخاص فضوا الى قرية 
اخری فقوله لان ابن الانسان لم یأت للك انفس الناس بل لیخلص اسقطها کر بسباخ 

قلنا ان هذه العبارة ثابتة في سخ قدعة معتبرة ولا مخ انه مر 
اصطلاحات الكتاب المقدس المرعية هو تسمية السیح بابن الانسان بالنظر 
الى جسدہ فالكتاب القدس يفسر بعضه قال السيد في حاشيته على الكشاف 
في الكلام على الفامحة والتران اه مضه ببعض وتنناس معاليه : 
المواد فکذلك قول في الكتاب المقدس بل قال الرسول بولس نقرن الروحيات 
بار وحیات والغاية من جسد دی خلاص الا نسان وفداوه من الخطيئة ونتاتجھا 

۳۷ 


CEE: 
5 ۳ فإ يجة ما‎ 
| ثبت مما تقدم ان كتب الله منزهة عر شوائب التحریف المنوي‎ 
واللفغلى وان التوراة 2 ية هي الاصل الب الرجوع اليه والتعو بل عليه‎ 
في امار الاباء المتقدمين وفي خلت الدنيا لانہا اقدم حكتاب نی العالم ومنها‎ 
ترجت النسخ السامر ية واليونانية وغيرهها ولولاها لما عرف احد شیئاً عن اصل‎ 
خاق العالموانما اوردہٴالعترض من الشبه باطل فاوضحنا من القران ا نالضمير بمود‎ 
ا یفہم من سياق الکلام وان | یذ کر مثل قوله توارت بالحجاب واونحنا‎ 
| صحة ما ورد في الکتاب القدسەن امماء بعض الاعلام وان لفظة اسرائّل تطلق‎ 
کدی من اي سبط کان واوضنا جوازانقل بال وان آقرت تدخل‎ 2 
في اثناءكلامها وتلغي معناها وصحة مض احصاء عدد بني اسراسل وی‌وذا‎ 

0 رة في التوراة وحة بعض الاسماء الاعلام واوضنا ان بني اسرایٔل | 
ولا ہزالون محافظين علیکتب اللہ المنزلة بناية العناية والحرص وت الوحي 
مؤيدة بالسجزات والنبوات وان خمسة اسفار موسی هي باقية كم نزلٹ نوی 
الي ال ليل القدر وان الاسماء والموادث الواردة فیہا تؤيد حتہا وتقدم اسا 
ان الامجیل الشريف المشتنل عل الاقوال الالمية باق على حاله لم بعترہ ادنی 
تغبير ولا تبديل ولا حریف ولا تصحیف وان ما اوردہٴ هن الاعتراضات علہا 
كاعتراضه عل لفظة ( ايضاً) اوعلانية او غير ذلك مما لا بتفت اليه فأ تنا صمحة 
هذه الالفاظ الطفيفة بالادلة الداخلية واخارجية اما استشہادہٴ بہعض اقوال 
المسيحبين الضعيفة والاراء السقيمة فنقول يوجد في كل اءة وطائفة من يقول | 

الول الصحیح وقول المذهب الفاسد فان“ من ذا الذي ما ساء قط ومن ل" 
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اعسنی فقط فالانسان ضیف في رآیہ وقوله وها نضرب م۔ثلاً يوضم قول 
فنقول ان العلاء المتقدمينكانوا بمتقدون بان الشمس متحركة والارض ثابتة 
وبنوا كتبهم العلمية على هذا الفط البین بحيث لو شذ احد عن رأیہم 
او مذهبهم اصبح عرضة کم وازدرامم به واحتقارم له بل رعا اضطهدوة 
وساقوه الى السجن ولکن اتضح فساد هذا الرأي بالااکتشافات الجديدة 
المبنبة على القائق اليقينية السديدة فثبت ان الارض متحركة واا کوکب 
من الکوا کب السيارة وان الشمس هي مركز هذه الکواکک غير ان مد" 
سار على الذهب القدیم وظن ان الارض هي ثابتة وانہا هي مركز الکواک 
وعل کل حال فالانسان عل الخطأ والسهو والنسیان والمولى سبحانه وتعالى هو 
النزه وحدٴعن ا حطاً وكذل ككلامه الم یز فالکتب القدسة هي اشبه بالشمس 
فالناس الذين ابدوا اقوالاً سقیمة عن الكتب المقدسة مم اشبه بالذین ابدوا 
الاراء السقيمة عن الشمس ارازمم هذه لا خل بحقیقة الشه‌س ولا تزعزعها 
عن موقمہا وعن اداء وظيفتها ولا حط عقامها فالكتاب ب القدس باقف على 
سلامته وصحته لا بضره قول باطل ولا سث به وم ال وجميع الأكتشافات 
التاريخية والممولوجية والطبيعية والفلكية زادته؛ 3 وتأسدا وقد ذسخت الاراء 
المديدة والتحقیقات الدقيقة التي توصل الها العلا »شرا | من الاراء التيكانت 
٭بنیة على الظان والتخمین ولا خی ان العترض اوردکل راي سقیم وقول باطل 
قديم وما دري ان الدنيا في تقدم فكل سنة نظہر حقائق جتة بل الكشفت 
بالابحاث اد بدة امور مهمة وکا نقدم الانسان خطوة اس جھلہٴ وضعفه 
وتاكد ان قول الله هو الق الیقین لا دشو به الباطل مطلقاً ولو کان ادمكلارك 
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| خر من ال ميل الماضي في هذا العصر لاقلموا عن كثير من | ارام ۱ 
۱ ومع ذلك لا نتكران ولب قدي بش اک كبا خر | 
| ال تا آت القرآك وها نوضح بمض ما ورد في القرآن فقول 


مب الفصل الثامن م 

( في اختلافات قرا آت القران ) ظ 
| اختقت علاء المسلمين في ( بسم الله الرجمن الرحيم ) فقال قَراء المديئة | 
وال والشأم وفقہڑھا ات البسملۃ ليست بآية من الفاتحة ولا من غيرها أ 
من السورقال السيد في حاشيته على الكشاف اجعت الامة على ان التسمية 
۱ في سورة الفل بعض آية منها فھیءن‌القرآن قطماً واختلفوا في التسمية في اوائل 
| السور فذهب ابن مسعود ومالك وابو حنيفة واتباعه الى انها ليست من القران 
ظ وإذلك لا يجهر بها عندم نی الصلاة قتكون في لقرآن ماثة وثلاث عشرة آية | 
۱ زائدة اما قراء مك والكوفة وفقہا ژها فذهبوا الىانها ابة ولذلك يجهرون بها قال | 
| ابن عباس من رکا فد ترك مائة واربع عشرة آية من الترآن من هنا ترى | 
| ان ائمة السلمین مختافون نی اول عبارة في قرام والاول ات محدفوها لانها | 
لیست من القران ولکہم زادوا فيه مانة واربع غشرة اي حسب قول اہن‌عباس 
(۲) ورد في الفانحة عدد ۳ قوله مالاك 3 الدين فتري" ملك يوم الدين ومالك ظ 
وملك بتخفيف اللام وقراً ابو حنيفة ملك يوم الدين بلفظ الفمل ونصب الیوم | 


وقراً ابو هر برة مالك بالتصب وقراً غيره ملك وهو نصب عل الدح وم من | 
۱ ۳ مالك بالرفم وملك هو الاختيارلانه قراة اهل الرمین وع لکل حال فمي | 


۷ ۳ > 
قراات مختلفة فالاسم لیس کالفعل والرفوع لیس کالنصوب (۳) ورد في سورة 
الماحة عدد ٤‏ قوله ايلك فقرئت اياك بتتفيف الياء واياك بفتح الممزة والتشديد 
وهیالك شلب المسزة هاء ولاق المترض اله اورد بمض اميا ء الاعلام ويكاد 
ان لا پوجد نی احرفہا ادنی اختلاف ومع ذلك اخذ بصیح و بقول ان هذا 
غير ذاك من تعنته فاذا تقول ني اختلاف القراات هذه فاذا. كان ینتفر هما مع 
انها اركان معتبرة من الكلام فااذا لایننفر لبعض الاعلام رکول انبا قَات اتا 
(4) ورد في عدد ه قوله اعد نا الصراط فقراً عبدالله آرشدنا اماکتابة الصراط 
فتارۃ یکتبونا بالصاد واخری بالسین (ه) ورد في عدد + صراط الذین انسست 
عليهم فقراً بن مسعود صراط من انسمت علیہم (ہ) و رد في عدد ۷ قوله غير 
المغضوب علیہم ولا الضالین فقراً حبر وعلي وغیر الضالین وقراً ايوب السختياني 
ولا الضالین (۷) وزد في اخر سورة الاحة لفظة. امین فقال عاماء السلمین 
يست من القران وفاقا ولذا قال ابو حنیفة الواجب عدم اهر بها (۸) نقل عن 
عثمان ان عكرمة لما عرض عليه الصحف وجد فیه حروفاً من اللحن فقال لا 
تغیروها فان المرب ستقیمہا بالسلتها فلوكان الکانب من قیف والعلل من 
هدیل ۾ بوجد فيه هذه اروف يعني ان کتابة بعض حر وف القرآ کتبت 
على خلاف قباس الط فلا جب اذا وجدت فيه مض اغلاط محویة فانه" اذا 
کتب على غير قياس الكتابة فلا بد ان يطراً عليه الغلط في‌کتابته وقراءته وهذا 
اعتراف من جام‌الفران بوجود اغلاط فيه (۹) ورد في سورة البقرة ٠:۲‏ ذلك 
الكتابلاريب فیەفقراً ابو الشعثاء لا ریب فيه بالرفعوالفرق بينها وبين ا مشو رة 


ان المشهورة توجب الاستغراق وهذه جوزه والوقف عل فيه هو الشپور وعن 


د 6 ۲۹ > 

اہ وعاصم اب وقفا على )١‏ ورد في عدد ٣‏ والذین يؤمنون با 
نول اليك وما لزل من قبلك فترأً يزيد چ تر رن 
سمى فاعله وقوله یوقنون رها ابو حية الفيري یز قنون بقلب الواو مزۃ (۱۱) 
فا کی سواہ علیہم آآنذرتہم ام لم تنذرم فقری' تخفیف 
اهمزتین والتخفيف اعرب واکثر و قتفیف الثانية بين بين وبتوسیط الف 
بینہما محققتین وبتوسیطبا والثانية بین بین و حدف حرف الاستفہام و حدفه 
والقآء حرکته على الساکن قبله (۱) ورد في عدد ٦‏ قوله ختم اللہ على قاو مهم 
وعی سممہم وعلی ابصارم غشاوة فقراً .بن الي عبلة وعل اسماعهم وقريٴ غشاوة 

بالکسر والنصب وغشاوة بالضم والرفم وغشاوة بالفتح والنصب وغشوة بالکسر 
والرفع وغشوة بالفتح والرفع .ا وعشاوة بالمین غير المعجمة والرفع من 
المشا (۱۳) ورد في عدد م قوله مخادعون الله ۳ الوك عون وق 0 وی 
يخادعون الا انفسهم قري" وما خدعون و شندعون من خداع ویخدعون بفتح 
الیاء عنی يختدعون ويخدعون ویخادعون على لفظ مالم سم'فاعله (۱4) ورد 
في عدد۹ قوله وهم عذاب الم عا كانوا یکذ بون قري" يكذبون من كذبه الذي 
هو لقیض صلقه (۱0) ورد عدد ۱۳ واذا لقوا الذين آمنوا ال قرأ ابو حنيفة 
واذا لاقوا (<1) ورد في عدد ۱4وعدم نی طفیانہم قرأ ابن كثير وابن محيصن 
و یعدم وقرأ نافع واخوانہم یمدونہم وق زيد بن علي في طنیانهم بالکسر (۱۷) 
ورد نی عدد ۱۵۱۵ ربحت مجارتہم فقراً ابن ابی عبلة سجاراتہم (۱۸) ورد في 
عدد ٥٦‏ قوله فا اضاءت ما حول ذهب الله بنورغ وتركهم فی ظلات ا 
]| ابو عبلة ضاءت وقرأ الماني اذهب الله وقراً المسن ظلات بسکون اللام وق 


> ۲۹۵ 

الماني نی ظلمة على التوحيد (۱۹) ورد نی عدد ۱۸ ا وكصيب من الماء فقری؛ 
صاب (۲۰ ) ورد نی عدد ۱۹ بكاد ابرق يخطف ابصارم فترأ اهد مخطف 
ہکسر الطاء والفتح افصح واعل وعن اب مسعود يختطف وعن السن يخطف 
واصله يختطف وعنه؛ مخطف بكسرها على اتباع الياء الحاء وعن زید بن علي 
مخطف من خطف وعن ابي تخطف من قوله و خطف الناس من حولم وقوله 
فلا اضاء له م فری ؟ ضاء وقوله واظل ففرا يزيد بن قطیب اظ على ما لم يسمفاعله 
وقوله“ لذهب ب دبسممہم وابصارم ل ابن الي عبلة لاذهب ب بأسماعهم بزبادة الباء 
(۲۰) ورد في عدد ۹ الذي a‏ والذِن من قبلک فتراً ابو السميفع وخلق 
و بن علي والذين من بلک قال علاء المسلمين وهي 
قراءة مشكلة ووجھہا على اشکالھا ات .قال اقحم الوصول الثاني بین الاول 

| وصاته تأ كيدا (۲۲) ورد في عدد ٠‏ إلذي جمل لک الارض فراشاً فأخرج 
به من ارات فقراً یز ید الشامي بساماً وقرأ طلحة مادا وق مد بن السینع 
من الثرۃ على التوحيد (۲۳) ورد نی عدد ۲۰ ايضاً توله فلا تجماوا لله انداد" 
ففرأ مد بن السنمیفع فلا لوا له تا (۲۵) ورد في عدد ۲۱ وا نکنتم في 
رب مما نزلنا على عبدنا فقری رام وراه كد بت پا و سم 
۷۲ قوله اعدت لامكافر ين ففرا عبد الله أعتدت من المتاد ععنی المدة (د۲) 
ورد في عدد۲۳و لشر الذين امنوافقراً زید بن على وبشر على لفظ المبني للمفعول 
تلا على اعدت (۲۷) ورد في عدد ۲۳ قوله وهم فپ ازواج مطہرة ےا ز ید 
بن على مطهرات وقراً عبید بن عمير مطبرة بمعنى متطبرة (۲۸) ورد نی عدد ۲6 
قوله ارب الله لا تحي فقراً ابن كثير نی رواية شبل پستحي بياء واحدة 


«> ۲۹ ۷ 

(۲۵) ورد في عدد ۲4 قوله يضل به کثیرا ويهدي به كثيراً ومأ يضل به الا 
الماسقین وقراً زيد بن على يضل به كثير وكذلك وما بضل به الا الفاستون 
وورد في عدد»۲م اليه ترجمون فقراً معوب ترجعون فتح الياء في جميع القران 
(۳۰) ورد عددم۲ وایی‌جاعل نی الارض خليفة فقرى خلیقة بالقاف و لسفبك 
الوارد في هذا المدد قر“ يسفك بشما بنك وسقت ما فاص نك 
(۳۱) وردنی عدد ۲۹ وعم آدم الاسما کل م م عل الملائكة فتري 1 و 
آدم على البناء للمفعول وقرا ۳ عبد الله عرضون وقراً ابی عرضہا (۳۲) ورد في 
عدد ٣۹‏ قال با اد م ام فقریٗ انیہم بقلب الحمزة ياء وانبيم حذفا والماء 
مكسورة فیا (rw)‏ ورد في عدد ۳۳ ولا قربا هذه الشجرة ری" بکسر لاء 
وهذي بالياء والشجرة بكر الشين )۳٤(‏ ورد في ۳٣‏ فاز ما الشيطان عنهافتری 
فازا ما ۳ عبدالله فوسوس لما الشیطان عنہا (ه*) ورد في عدد ۳۰ هن تبع هداي 
فلا خوف عليهم فقرئ هدي على لغة هذيل ولا خوف بالفتح )٠٣(‏ ورد في 

عدد ۳۸ یا نی اسرایٔل اذکروا: عمتی التي انمت علیکم واوفوا سبدي اوف 
کت اسائلِ بحذف الاء واسرال بحذفعھا واسراییل بقلب الممزة ا 
وقولهادکروا قرئ اذ کروا والاصل ١اذ‏ نکر وا وقوله اوف قرئ أوَفّ بالتشديد 
(۷) ورد فی عدد ۳۹ قوله ولا تلبنبوا ات بالباطل ونکتموا الق ولکن في 
مصحف اہن مسعود تر (۳۸) ورد في عدد ۳؛ الذين ظنوت انہم 
ملاقو ربہم فنی مصحف عبد اللہ بن مسءود يعلمون عوضاً عن يظنون (۹م) 
ورد في عدد ٥٥‏ واتقوا يوماً لاتجزي نف ” عن نفس شيثاً فترئ لا مج زی من 
اما عله اذا أغنى و ابوا السرار الفنوي لامجزي نسمة عن لسمة 27 وقوله 


ولا شل قراان كثير وابو مرو ولا تقبل بالتاء (4۰) ورد في عدد ۹ قوله 
واذ یناکم فمری ak‏ نجیتکموانجیتک ( ۱ ) ورد في عدد *؛ بدمحون 
ابا وقراً ازهري يذبحون بالتخفیف وقرأً أبن مسعود یقتلون (4۳) ورد في 
۷؛ واذ فرفتا فقریٗ فرّفنا (4۳) ورد في عدد ۸: واذ وعدناه وسی‌فترا اب نكثير 
ونافم وعاصم و بن عأمر وحرة والکسائی واعدنا )٤٤(‏ ورد في عدد o۲‏ لن نؤمن 
حتى نری الله جهرة قرع جهرة تج للا وقوله فأخذتكم الصاعقة قرا ع 
اخذک الصعقة (؛) ورد في عدد هه حطة فقرى ال وقوله نٹر لکم 
قرأ نافم بالیاء وابن عامر بها على البناء رل ال اخره 

فترى من هنا انها لا كاد مخلو لفظة من القرآن مر قراءة اما بتشيير 
ار کم و ارکلمة او جاہکا دم ولا يق ها يارب عل هده الترا ات 
من الاحكام الختلفة المتبايئة و( ثانا ) اننا اقتصرنا نی ايواد اکٹر مر ؛ 
قراءة مختلفة من نحو هه عدد فط وهي سدس سورة البمرة واوردناها حسب 
ترتدبها حتی لا قال اننا تعمدنا الثراات المختلفة جد فاوردنا ما اوردناہٴ حسب 
ترئدبه والقرا ن کله قرا ات عثفة و57 ) مع شهرة اش باشنت وعاوات 
طمس معام الق الا انه الى محمسه واربعين شاهدا مشفوعة بالاراء السعيمة 
والافوالالباطلة وهذا غایة ما وجده ت 7 لقدسة اي کنب المد القديم 
وكتب العبد الدید البالغ عددها و ستة وستان 5 على أنه هدم بالادلة 
القاطمة والبراهين الساطعة فساد اعتراضاته واوتحنا عدم امانته نی النقل وغضة 
الطرف عن الادلة الثبتة فساد ما اوردہ' من الاعتراضات ولو انصف رای ان | 
هسة وارہمین شاهدا التي اوردها لا تبلغ شيئاً ما ولكن التعنت بقلب ا مق الى 

۳۸ 


سے 


۸4۶ ٭ .۔ 

الباطل و (راسا) انالخجسة واربمین‌شاهدا التي اوردھا هي‌مکررة فاورد جلہا في 
الباب الذي ادعى ان" يوم التناقض ثم اورد جلہا في الباب الذي توم ان" اغلاط 
ثم او ردها في الباب الذي ادعىانه حر يف بالزيادة ثم اوردھا في أبواب اخرۃ ی 
فكانت اعتراضاته مكر رة ومع ذلك قد اوردناھا واشرنا الى بطلانہا و (خامسا) 
ظبر ما تقدمان الماتیة التي‌هي اول كتابيمفيها الزيادة فان اجلاء اثمة المسلمين 
ذهبوا الى ان السملة لست من الران بل هي زا دة و فتہام الريادة الناشئة عن 
هذه الءبارة وحدها حو مانة وار بع عشرة ا قال 8 الذي هو ترجان 
القران وكذلك اجم الملباء على ان لفظة آمین هي زائدة وغير ذلك مما ورد في 
النحة من التغبير والتبدیل وهو معدود من ¿ القرا ات عندم وکتب الله ها 
ویش تقدم ( سادساً ) اننا لو انا الدرج في القرآن لككان شيك عدا 

فتعدم في صحيفة ۷۰ بان المسلمين زادوا في القران شكا ا عِیکتابہم على وجه 
نے سعد بن ابي وقاص وله" اخ او اخت من ام والاصل وله اخ 
اواخت کا فی سورة النساء ٤‏ : ۱0 ومن ذلك ابد قراءة ان عباس ليس عايكم 
جناح ان تبتنوا فضلا من ریک في موا سم الج اخرجھا البخاري اد 
الاصل هو بدو نكلة في هوأ سم الج فهي زائد کا في ( سورة البعرة ٢‏ :144( 
ومن ات ىا رامع اح ات منکم ان يفون ال الى اروت 
بالعر وف و هون عنالتکر و یستمینون بألل على ما اصأ بهم‌وهي في سورة آل عمران 
م : ٠١‏ هكذا ولتکن منکم امة يدعون الى ا یر و یآمرون بالعروف ویہون 

عن التکر واولا لك م الفلحون فزادوا قوله و بستعینون الله على ما اصابہمقال 
مرو فا ادري أكانت قرآمَة ام فسر واخرج امسن انه کان يقرا وان مک الا 


6 ۷ 

واردها الورود الدخول قال الانباري قوله الورود الدخول تفسیر من اطسن 
لعنى الورود وغلط فيه بعض الرواة فادخاوه في القران قال اہن المزري في آخر 
كلامه وربما كانوا يدخاون التفسیر في القرا ات ايضاحاً وین وذهب بعضهم 

الى ان بض الصحابةكان يجيز القراءة بالمنی وافرد السيوطي لامد رج تلا وقس 
على ذلك احادیہم فہذا هو حالكتابهم واحاديثهمالتي بنوا علیہا احكامهم والكتب 
المقدسة اي التوراة والا مجیل ہی منزهة عن ذلك وانت تعرف ان الاعین واقفة 
بالرساد لكل من زاد او نقص حرفاً واحد فانهم احرص الناس ع ىكتابهم 
ولو لا حرصہم الا ند هذا ما بقي مدة الوف من السنين على صحته وسلامته فنی 
| وقت الاضطہادات التي قاساها السیحیوں‌کا نکتابہمممہم في مغاراتہم بت‌بدون 
ظ | لاونم اناء اللیل واطراف الهار فكان معہم في روحانهم وم وی اف 

۳ | و وا" وني معايدهم وساکہم وبهذه الواسطة حفظه؛ الله سال ' سان 
شوا التحر یف ۳ ولا ند اخذ ما اث خلا وخیط وحش 
۱ التمسك به 

ومن الا دلة الباهرة عل سلامة الکتب القدسة من شوائب التحریف هو ان 
38 امتقین الشمورین بحرية البحث والتدقق قاباوا نحو ستانة وسبمين نة 

من الاناجیل فرآوها بعد المراجعة والمقابلة مطاشَة لبعضها عضا وهده الاسخ 

في مالك شی وفي ازمنة ختلفة فکنبت من ال ميل الثالت الى ما شاء الله 
ووجدت في بلاد قاصية و مال شاسمة منفصلة عن بعضها بالبحار والجبال 
فوجدت في اسیا وني آفر یا وني احاء اوروبا وکانت الاسخ مکتوبة بلفات 
شتی و بصرف النظرعن ذلك قد اقنا البرهان على انهه يمكن جم الکتب المقدسة 


سے 


میت ہے 9 ٦۲۲۶‏ ہے ہے سے 
من استشہادات الام التي استشہدوا بها في مؤلفاتهم بالتمام وا 22 بل وضع 
الاقدمون تفاسیر علیہا فوضع| ورجینوس الذي‌کان في الیل اثالث وکر ولرسوستوم 
الذي کان في الیل الرابع تفاسير على الکتب المنزلة الالمیة ما يدل على رفعة 
منزلتہا وعلی تداوا بين المسيحبين الاولین ولا شلك ان الاربم بشائر الوجودة 
عند نا الآ نکانت متداولة بین المسيحبين فيسورية واسكندرية ورومة وقرطاجنة 
واسلامبول والوسکو وني الشرق والغرب واذا فيل ان المسيحببن الا ولين فسلوا 
کیا فمل عثمان الذي احرق‌جیم نسخ م القران وألّف نسخة من الاسخ الي كانت 
متداولة في عصره وارسل اربع نسخ منها ال البلاد الاسلاءية فلنا ل يكر | 
للمسيحبين الا ولين ريس نثلونامرہ و بفتهونعن زجرهبحيث اذا قال‌قولا اذعنوا 
| که ا کان ضا لعثمانولتكن الاسباب»توفرة ة لاجتماعهم حتىكانوا . وو 
على امر ما نمانہم عقدوا ملس ولكنكان ذلاك فی سنه ۰۶ بعد السیح وکانت 

الديانة السيحية منتشرة في انحاء الدنيا وكان المسينحيون بسو نالاضطباد 7 
والمذاب ٠‏ سيم فان ( سیفیروس ) سامهم ۔ سوء العذاب نی اوائل الیل ۳ 
وکان یتعذر عا هم الاجتاع مع بمضہم بت لتمذر الواصلات هذا فضلا عن 
اختلاف لفاتہم فكانت لغة البمض بونانة ولنة غیرہم 
عر ببة وعبر ية وغيرها من لمات الشرق وزد على هدا نان »شار م ومذا مہم 
فکان مضهم نظرا ی الا خر مین هل والعت وناهيلك انه فی اليل الثاني 
قام اف روه4 واظہر العداء لا اکنانس الشرقه فلا بتصور وا الة هذه انه كان 
غسر المسیحان أن تواطاو | على حر یف کتابہم او یفعلوا پکتبهکا فمل عثمان 
بالقران لسمري انه لو تجارئ احد على ذلك لقام باق المسيحبين وسلقوه بالسن 


لاسئية ولغات الاخرین 


۰۱۷ >« 
حداد وکانوابقبحون فمله وینمون عليه عقله ویمیرونه ویمتزلون عنه فان الکتب 
المقدسة كانت منتشرة في العالم قاطبة 

اتنغار ) من القضايا المسلمة التي لانحتاج الى برهان هو ان الاناجي لكانت 
الاميل | منتشرة بین المسيحبين يال ليل الثاني وكان عدد النسخ التداولةینہم 
بالنسبة الى عددم وكان عدد المسيحبين شین یذکر بالنسبة الىعدد سكان مملكة 
روءة وقال (,جیبون ) بلغ عدد سكان رومة فيعصر انطونينماثة وعشررن‌ملیون 
نفس وقال لی الذين دخلو انحت لواء الديانة المسيحية نحو جزه من‌عشررن 
من‌عدد سكان هذه ال لكة هذا قل انتشار الديانة السيحية نی عهد قسعانطین 
فاذاكان جزء من عشرين من سکان مملكة رومة مسيحبين في اواخر الیل 
الثالث ثم دخل الناس بيد ذلك في دين الله افواجاً افواجاً في عهد قسطنطین 
نکر عددم فی اواخر الیل الثانی ۳1 من ارعان »من عددسکان مملكة 
رومة على اننا نقول اذا نظرنا الى ما قاله ( بليني ) عن عد دهم كان ذلك لیس بشي 
و سان هذا انه نی اواخر ایل الاول السيحي ارسل الام انطو ر طرلیان بلي 
وال يأ على ولا تي بنطس وہثایه فنی اثناء ولاته وثی ہمضہم في حق یمین 
فارسل ال‌الامبراطور يستشيره عنهم فکتب قو لکتبت لاسترشد بلص 
عن هذه القضية ولا سما بالنظر ا یعدد الذ بنقدامت فیهم الشکاویلانها قدمت 
فی حق الكبير والصغیر والرفيع والوضیم والذکر والانی‌فا‌لو هذه المقيدة ل تفش 
في الدن فقط ولکن سرت عدواها الى النواحي والارياف والّری و بظر ی انه 
يمكن ایقاف تبارها وقد حصل فان ا ھیاکل الت یکادت ان تہجر صار الناس 
ترددون عليها ثانية وانتمشت الاحتفالات المقدسة بعد ابطالها مدة طويلة | 


09 
و یعت لدبا سد ان رغب الناس عن شرانا انتهی کلامه ومن المەلوم ان 
المسيحبين لم یکونوا في بلطس و شنیة اکثر عدداً مماکانوا عليه في اسیا الصفری 
او في معّدونه او في بلاد الیونان واذا فرصنا انه * كان يبلغ عددم نحو جزہ من 
ار مین او جزء من عشرين من عدد سكان رومة کان كلام بليني لا يخلو من 
الميالغة غير ان" لا يننظر وجود الغاو والمبالنة فی احررات الرسمية لان غاتہا 
عرض المقائق وکشفہا للامبراطور ولکن نورد دليلا آخر على کنرة عدد 
المسيحبين فنقول قال ترتوليان نی سنة ٠١‏ مسيحية عن خضوع المسيحبين 
لاولیاء الامور الذين اضطبدوهم اك امتثالهم هو نتيجة الصبر الذي يحضهم 
دینہمعلی الاعتصام بعر وته قالمع اننا | اکثر السکان‌عددا الا اننا عانشون بالحدو 
والسكون والتواضع واشتهرنا باصلاح سيرتنا مر الرذائل القديمة وقال ايضاً 
مخاطبأولاة الامور في رومة انا فقط من‌البارحة وملانا مدنک وجزا رك وفلا 
ومدكم اطرة وجالسکوجیوشک وقصور ومشورنم وإنترك لکسوی‌هیا کلکم 
وعدد سكان جهة واحدة من المسيحبين قدر عدد جوش 9 اوضح انقباد 
السیحپین للاحكام وانہم لا يتأخرون عن ارب ولا يتكصون عن الموتلان 
الديانة السیحیة تامرنا بان ضل احتمال الاذى والوت عل ان نوذي او نقتل الغير 
قالومع اننا عزل عن السلاح وليس دنا انارة النتن ولکن لواتفصلنا عتم لکنا 
اف بان تشعروا با محل 3 من هذا الانفصال فاذا انفصانا ء e‏ بات 
| هاجرنا الى بلاد قاصية لكان بلصق بحكومت؟ الزي والسار دسبب خسارة 
|| هؤلاء الجاهير ال حة محرد مهاجرتنا کر ام ف عتابکم ولا شك انه کان 
۱ ديم ابلزع من كم المزع من وحدککی نا کے تصبح ایا موحثة ان کین فا کان 


رت ۳۰۳ > 

| تین علیکم في هذه اللالة البحث على رعايا اخرین انتهى کلامه ومن هنا 
| ان اذا قانا ان عدد السیحبین‌کان جزکا من اربعين یکون اقل عن اللقيقة ولکن 

۱ اذا فرطنا انه كانحزءا من ار بعينكان عد ده جزءا من ارعين من ماه وعشرین 


| “ليون عدد سکان روه یی یکون عددھ ثلاثة ملاہین وعلیه فکان ف‌الیل | 


۱ الثاني ثلاثة ملابين من السیحبین اقل ما ىکون تعبدون تلاوة الال وکل ۱ 
شات في اقتناء نسخة من الكتاب المشتهلى على قواعد ديئه وكان يتسر لكل 
| واحد اقتناء نسخة من الانیل‌وما يدل علی ان السیحبین‌کانوا بطالمون الا مجیل 
| قول اورجنوس مستشهداً باية من الامجیل انهه مکتوب ليس نی کتب نادرۃ 
| بطالمبا اشخاص قليلون بل نی الکتب التداولة بین الناس وعلىهذا اذا فرضنا 
| اكان عندکل سین شخصاً نسخة من الانجی لكان عدد الاناجيل المنداولة 


| بین الثلائة ملاہین نفس نحو ستين الف نسخة 

وما بدلعل تداول الاناجیل بہنالمسیحہین‌ہو انه لا ظہر تاشیان ونشر رسالة 
على بدع باطلة قال الاستّف ودورت من الیل ا امس باه" وجد نحو 
| ماثتي نسخة منهذه الککتب الباطلة قث الناسعلی رفضها واستعوضها بنسخ | 
- | من الاناجيل وهذا بدل على تداول الامجیل واذا قلنا انها كان بوجد من في | 
| الثاني نحو ستین الف نسخة ماکان ذلك عددا جسياً بل هو اقل من القليل 
وقد ورد في سفر اعمال الرسل ۱۹:۱۹ بان الذين اهتدوا الىالدبانة السيحية في | 
| افسس وف لهات الحاو رة لها جموا کتب السحر التيكانوا لستعماوثها واحرقوها 
| اما م اميم 9/90 خر دوه ین اد ن الفضة وهذا المبلغ يساوي | 
٥‏ جنہا ١‏ انکایز ۲ ا فا نک ب الس بر تکون غاله لاش EF‏ 6 


#۷ 5 ۳۰ 96 
الي احرقت کان تکل ما عندم فنستنتج من هذا بان عدد نسخ الاناجیل التي 
كانت متداولة بين المسيحبين في اواخر اليل الثاني كان يزيد على الستین الف 
تیه اذا سنا ان اسان سی النسخ لا بد ان يطرأ علا 
الاختلاف وتعذر موافقتہا لبعضها عضأ ولکن نقول ان هذه ال سخ ال كانت 
متك ة فيانحاء اننا وعدت مطاقة لعضیا يسا ولا بوجد فہا ادتی اختلاف 
وزد على هذا ان المسيحبينكانوا یتبرو كتبهم المقدسة اعتبارا دا فکانوا 
بمتمدون وما زالوا متقدون بان كتابهم هو یز بل المكيم لیم الواجب سماع 
قوله وامره والااء عن زجره وقد حضهم , الله على الحافظة على هذه الکتب 
حتى على صو رة التعلی کیا قال اارسول يمني يحافظون على صورة الفاظ التعليرفبل 
تصوران الوا امر خالمېم مع انه لا مود عليهم من ذلك ادنى فائدة ولاعائدة 
لا ین عاقل ذلك فثبت اذن من‌هذه اللحوظات ان الکتب المقدسة بقیت‌عل 
حالما منزهة عن شواف التحر يف وان التوراة والانجيل المتداولة بين السیحین 
هي ثنز يل ا کم العليم بالبينات والنبوات والسجزات وم يوفق القرآن ولاغيره 
من اي كتاب كان في الدنيا مثل هذه الادلة التي وفق لما الکتاب المقدس 
ودلت على سلامته وصحته وقد بق نحو الوف من السنین وعليه اراس والفاظ | 
والتعبدون بتلاونہ ونم کلامنا قائلین ان المتعين ع کل واحد تحت البسيطة 
ان يطالع هذه الكتب بجد وعزم فانہاکتب رب العالمين الذي بر بد ان الیم 
الى الخلاص قبلون وبنعمة ة الفداء العجيب بتمتعول 


( تم المزء الثالث وان شاء الل بليه المزء الراہم ) 


سس وجوه جب مسب 


